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1 7 لس رمه 
إن الحمل لله تمحوينة ونستعينه ونستغمره» ونعوذ بالله من شرور أنفسنا 
وسيئكات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا هادي لهء 
و أشنيد أن لا إله إلا الله وحذده لاشريك له وأشهد أن مجعيل| عددة ورسوله . 


وا أله وَمُوُوأ رلا سيا ييح لك ملك 
وبغفر 3-3 نيكم ومن " لَه ورسولم فَقَد قار فور عَظِيمًا 204 , 


سرح العقيدة الطحاوية» بفضيك التنسي على الدارسين وطلية العلم. وتجلية 
ولم يتم طبعها بعد. 

ثم دفع لي أحد الإخوة مذكرة فيها أسئلة وأجوبة على العقيدة 
الطحاوية» وجدتها ناقصة كثيرة الأخطاء بشكل كبيرء نفأكملت الناقص 
منهاء» ف أضادت الأخطاء وصويتهاء حتلى يعم الانتفاع بهاء رجاء أن 


(1) -تعورة ال غدراة: الآي 9 
(9) <نينؤوة التتجاءة الآية :(1): 
(*) سورة الأحزاب: الآيتان ١لا‏ - 7/7. 


د ينا يبا ٠‏ 
جمعت كا 
رأ : : نى 2 2 . ب 
في 4 : - أكد على 
الله تعالى : 1 
< الله و 
0 رك أ 00 1 0 1 
ش ظ ان إلا 
لله | لْعَبو ها 1 نبينا 
وأ ! | 
ميحمد وعلى اله و صححيه جمعير:' 


عبد الر 
د. محمد بن : 


توضيح بعض المصطاحات العلمية فى شرح العقيدة الطحاوية 


: )١0)نيدلا قال ابن أبى العز (أصول‎ - ١ 

الأضر ل يم اص “وهو نادت كله غرده كيبا كانم كالاسابن 
للجدار أو عقلياء كالدليل للدعوى . 

والأصل يطلق على ما انغرّز في الأرض من شعوب الشجرة» ثم 
اصطلح على أن المراد بأصول الدين العقائد الإسلامية ولكن هذا 
الاصطلاح فيه نوع دخن . 

فالصواب أن أصول الدين ما كان ثبوته من الإسلام بالضرورة مهما 
في هذا الدين سواء أكان في باب العقائد أو باب الأحكام العملية كالصلاة 
والزكاة والحج والضوم وننحوها7 . 
؟ -(الفقه الأكي )90 : 

المراد به (علم العقائد ولاسيما علم التوحيد). لأنه أكبر لأن شرف 
العلم بشرف المعلوم ثم المراد من ذلك رسالة منسوبة إلى أبي حنيفة ولها 
روايتان رواية أبي مطيع البلخي. وهي تسمى بالفقه الأبسط. ورواية حماد 
بن أبي حنيفة وهي تسمى بالفقه الأكبر. 

فحماد أحسن حالاً من البلخي» وعلى كل حال فالرسالة غير ثابتة 
سندا أو متنا عن أبي حنيفة . 

أما السند: فظلمات بعضها فوق بعض وأما المتن ففيه مصطلحات 
أهل الكلام المتأخرة التى لم تشتهر في ذلك الزمن . 

ثم هذه الرسالة فيها بعض دسائس الجهمية المعطلة الماتريدية . 

كالغلو في الإرجاء والقول بالكلام اللفظي . 


.)0 /١( شرح الطحاوية‎ )١( 
.1586 - ١١* وانظر أيضاً التعريفات 45 وكليات أبي البقاء‎ 0.59/١ التلويح للتفتازاني‎ )0( 

والتوقيف للمناوي 19 . 

(6) شرح الطحاوية /١(‏ 5) 


إن 0 «الضرورة)(١)‏ 1 


الضرورة ب والعلم الضروري علم يحصل للاؤنسان يدون اختياره 
كالعلم بالبرودة والحرارة والإحساس بالألم والحزن والسرور. 
بحيث لايستطيع الإنسان أن يدفعه أو يشك فيه وقد يقال له: «العلم 


النديهيى ١»‏ 
غير أن «العلم البدهي» قد.يكون اكتسابياً خاضلا من النظر 
والاستدلال9" . ظ 


5 «الصفة(") . 

الصفة من الوصف. فالوصف بيان الواصف حال الموصوف سواء 
أكان ذلك الواصف صادقاً فى بيان ذلك الحال أو كاذب . 

فالوضفب فنك يكون عنقا عندقاً». :وفك بيكون باطلذ كذيا »: أن الورضصت 
فعل الواصفء ففعل الواصف قد يكون حقاأ وقد يكون باطلا . 

أما «الصفة» فهى حالة الشىء على ماهو عليهء لأآن الصفة حال 
ه - «المحال)(*2: 


المحال ما يمتنع وجوده كاجتماع الحركة والسكون في جزء واحدل'؟. 


.)5/١( شرح الطحاوية‎ )١( 

(؟) شرح الطحاوية .)1/1١(‏ 

(*') تعريفات المجرجاني 58. *37. 27٠١‏ وشرح العقائد النسفية »5١ - ٠١‏ والنبراس ٠١١‏ 
4" وكشاف الاصطلاحات للتهانوي ,»5557/١‏ والمستصفى للغزالي 64/١‏ - 40. 

(:) المفردات 505. التعريفات 757», لسان العرب 5557/4», وتاج العروس 5137/5 . 

(5) شرح الطحاوية .)5/1١(‏ 


053 التعريقات م٠5‏ 


5 - «السلف(23: 


السلف باعتبار الوه هم أصحاب القرون المشهود لهم بالخيرء 
والمراد من السلف هم الصحابة والتابعون وأتباعهم. ومن بعدهم من أئمة 
الدين والسنة كأحمد بن حنبل ومالك والشافعي والبخاري والثوري 
والأوزاعي وأمثالهم وهم أئمة الفرقة الناجية الطائفة المنصورة وهم رؤوس 
أصحاب الحديث وهم وأتباعهم أهل السنة المحضة( . 


/ا ‏ «البدع)7! : 
اح وض رك الال شا بم على لبر وكا لبان وامكاك 
كل فعل وقول - في الدين - لم يثبت عن النبي ‏ لوعن العم 


/ -«التأويل)0" : 


التأويل مصدر أوّل من باب التفعيل . 


لغة بمعنى الرجوع. واصطلاحاً له أربعة معان ثلاثة منها صحيحة : 


الأول : العمل بالنص أي إتيا تيا ن المامؤن به :و اعسات النوامي. هذا إذا 
كان التضن إشاء: أها اى لها( نخو يتأول القران): 


)2230 شرح الطحاوية .)١77/١(‏ 

(6) الميزان 4/١‏ واللسان .8/١‏ درء التعارض 5/ 56» والعقائد السلفية لابن حجر. 

(6) شرح العقيدة الطحاوية .)١7/١(‏ 

0 شرح صحيح مسلم ١5‏ الاعتصام "57/١ 577/1١‏ المفردات 79 الصحاح */ 1184 ولسان 
العرب 5/8 . 

(5) شرح العقيدة الطحاوية .)١7 /١(‏ 


٠‏ والاني: وق 0 ص في الواقع 0 كان أ حالاًء أو 


والثالث : التفبسير اه ا النيلمه : تأويل 


قوله تعالى: كذا أي تفسيره كذا. 


فهو: صرف الكلام عن ظاهره المتبادر إلى الذهن إلى معنى آخر غير 


ظاهر . 


وقد صرح بذلك أثمة السنة . 
4 - «العقليات)(؟) 


أي المسائل التي دل العقل عليها (في زعمهم) أو الأدلة العقلية (في 


لعميي )1 1 


٠‏ - «التقليات)200: 


010 
00 
0 


0 
(0 
000 
03700) 


أي المسائل أو الأدلة التي نقلت عن الله تعالى أو عن النبي 16" . 


سوزة موشف الآية (] ), 

شَمَوَرّة الأعزراف :الآية 205 

تهذيب اللغة 5١/7ا”7ع‏ مجمرع الفتاوى “"/ 08 -01. ه/ ه” - 56 التعريفات 05٠‏ وتحفة 
المريد .9١‏ 

شرح الطحاوية .)١5/١(‏ 

شرح المواقف .)75١9/7(‏ 

.)١5 /١( شرح الطحاوية‎ 

شرح المواقف (5097/5). 


: ١70ماتلا «البحث‎ - ١ 


أ التفديشن عر المحق:. 
5 - «النظر القوي»!" 

النظر هو الاستدلال. 

وهو عندهم: ترتيب الأمور المعلومة لحصول الأمور المجهولة. 
والمواد هن الترريسة. 

ترتيب أجزاء القياس أي الصغرى والكبرى» والأمور المعلومة هي 
الأدلة . 


والأمور المجهولة هي الدعاوى . 
أي إقامة الحجج على الدعاوي هو النظر والاستدلال27 . 
٠‏ - «الاجتهاد الكامل)9©) : 
أي بذل الوسع - إلى أبعد الحدود - للوصول إلى الحق . 


.)5() «(زنديق‎ - ١ 


كلمة يونانية أو فارسية أصلها «زن دين» فزن: المرأة ودين: الدين أى 
ذو الهو زاف دين الحماقة . 

واله لفعا : تزندق . 
)()١(‏ شرح الطحاوية .)١7/1١(‏ 
ره شرح التهذيب للتفتازاني (ص .)١9‏ 


(4) شرح الطحاوية .)١1/1١(‏ 
)0( شرح الطعا لطححاوية ( ا" 


ات 


الأول: هو استبطان الكفر وإظهار الإسلام للدسيسة» فالزنديق 

على هذا من دخل في الإسلام للشر والإفساد فهو أخص من المنافق 
وكلاهما كافر لأن المنافق قد يظهر الإسلام خوفا فقط. ولايريد الإفساد 
يكون زنديقا . ظ 

وذلك إذا أظهر الإسلام خوفا فقط بدون إرادة الدسيسة . 

الثانى : «ارتكاب البدعة» : 

سواء كانت تلك البدعة مكفرة أم لاء فالزنديق على هذا مرادف 
لما غيالا تكذللك الزتديق على هذا الس وكتبر هن التعهمية زنادقة بهذا 
المعنى أي مبتدعة وذلك أن يكون الزنديق قد ارتكب البدعة مع حسن نيته 
ولكتسركون سياجا فيال : 


6 - (الكلام»!" : 

الكلام هو ما يتكلم به من الآلفاظ والمعانيى: ومنه كلام الله تعالى» 
وكلام كل متكلم ما يناسبه0 . 

وعلم الكلام: هو فن أهل الخصام من الجهمية والمعطلة وأذيالهم 
)010 تهذيب اللغة 9/ ١4٠٠‏ الصحاح ١584/4‏ ودرء التعارض 5/ 7٠١‏ وشرح المقاصد 518/5 . 


(9") شرح الطحاوية .)١09/١(‏ 


() شرح العقائد النسفية 71 . 


د 


في كلام الله تعالى» فعلم الكلام المعتزلي والماتر مدق :والاشعرق علم 
0000000 ظ 

0 عادمهوام 5 

15ت 7[ اليحو 9 : 


الجوهر ضد العرضء فالجوهر هو فا كان قاتها بنشدسة كالجسم 
) 
يار دن 


الم كف 0[ 4)ك 
١‏ - «العرض»)” ': 
العرض ضد الجوهرء فالعرض ما كان قائماً بالجورهر كاللون 
مغلك/* , 
8 - الجسم[ : 
فااكان فيه ساد اذ 
العو لو 7 
وهي الطول والعرض والعمق" ". 
9 - «التوحيا 40 
التوحيد مصدر من باب التفعيل من وحد يوحد ويد : 
200 راجع درء التعارض /7ا/ 2١8900-11‏ والصواعق المرسلة 01 عد را ا 
(6) شرح الطحاوية .7١ /١‏ 


ف 


(غ) شرح الطحاوية .)7١ /١(‏ 


رأجع تعر ينات الجر جانى م .١١‏ 
لكك داور 

6 
(/1). التخريقات: © 1 


3 / 7 بقاع : هم ا 1 , 
4 شير حم الطححاأو به 2 ]1 ؟). 
م ستو نضححاوية أ 3 


فالتوحيد: جعل الشيء واحداء والحكم على الشيء بأنه واحد 
والاعتقاد فى الشىء بأنه واحد منفرد متفرد وهو الاعتقاد بأن الله واحد في 
ملكىف وأتعالة لاشريك له وواحد فى ذاته وصفاته لانظير له وواحد 9 
الفصد واه انول 1 1 


2 «النظل )57 : 

تقدم ويقصد به هنا أن المرء يجب عليه أن يستدل على وجود الله 
تعالى استدلالا عقلياً. 
٠‏ - (الشك00): 

اللالكوفن اللمدواه طرق لعل تنقيا أ 0 

كقولك : هذا زيد أو عمر. والمراد ههنا أن يشك المرء في الله هل 
الله موجود آم ل ؟ 
الام لتو سحين اوور 


ع عاك معان الله ان وف لواف 30 


5 - (توحيد حيد الربوبية) 007 . 


هو دقان أنه الله تقال وده عا كن شتى و 


)١(‏ راجع التعريفات 415 وتيسير العزيز الحميد ؟5. 
00-0 شرح الطحاوية (57/1). 

62 رأجع التعريفات للج رجاني م1 ١‏ . 

(5) شرح الطحاوية /١(‏ 4). 

)0 انفر تيسر العزيز المحماد ا" 

(/ا) : 0 لم0 


اه - 1 5 
50 لميس عمسا عير الحيسكء عر 9 


اك ب 


:)١702)تافصلاو (توحيد الأسماء‎ - "٠١ 
فو اعتثاد اذ الله تعالى اله امنماع سك واضناك غلا ابس كله‎ 


وهو أن يوصف الله تعالى بما وصف به نفسه أو وصف به رسوله 
ااه 5 9 7 5 , 5 ٠‏ 50 3( 
4 - «الواجب)07" : 

الواجب ما كان وجوده ضروريا. وهو ضد الممتنع والممكن والمراد 


بالواجب ما كان ممتنع العدم وهو الله تعالى 7 . 


ه78 -ه (الممتنع» : 


وهو ما كأن عدمه 7ن 


5 - الممكن : 


والممكن ما كان وجوده 0 نا 


- (الخارج»)7" : 
الخارج ضد الذهني» والمراد بالخارج الواقع أي خارج الآذهان. 


فالموجود: موجوداد. 


0010 شرح الطحاوية (١/554؟).‏ 
(6) تيسر العزيز الحميد ص 75. 
(9) شرح الطحاوية /١(‏ 58). 
(4؟) التعريفات للجرجاني ؟١55.‏ 
(2) المصدر نفسه 593؟. 

(0) المضده السانق 745 

(0)0 شرح الطحاوية .)55/١(‏ 


بم" - (موجود ذهنى) : 

وهو الكلي العامء فإن الكليات لاوجود لها في الخارج'". 
4 ااموجود خارجي» : 
ظ هو ما كان موجودا في الواقع خارح الأذهان كأفراد الإنسان وآافراد 

الحجر وافراد الشجر. وافراد الألوان . 

و« ل («التعطيل) : 

التعطيل من العطل وهو الخلو والتركء وعدم الاستغمالن» وهدر 
الشىءء والمراد تعطيل أسماء الله تعالى وصفاته: أى نفيها وعدم الإيمان 


له 


بهاء وإنكارها إما بتأويل نصوصهاء وهو التحريف مع التعطيل» وإما 
طويضها كنا سسا 7 
”١‏ - التفويض : 
التفويض لغة تسليم الشيء لغيره والتوقف فيه وعدم الحكم عليه نفيا وإثباتا. 
والمراد من التفويض تفويض معانيها وكيفيتها إلى الله تعالى 
لتر ويبدل معناه بمعنى اخر كقول الجهمي في (استوى) : سكو لي .: 
ُ ب 5 3 0 ا ٠.‏ 7 5 سمل هن 
من عير إثباته ومن غير تحريقه . 


0ت . + : 0 


(؟) راجع شرح الواسطية لهراس ١8‏ . 


ا 
2 : الل 0 
ني ١١‏ ر 007 الم 06 السنارق . 


” - «نفاة الصفات)17) : 
نفاة الفينات: أضنات: 

-١‏ منهم من نفوا الأسماء والصفات جميعاً.ء وهم غلاة كالجهمية 
الأولى» والقرامطة الباطنية . 

؟"- ومنهم من نفوا الصفات دون الأسماء وهم الغلاة كالمعتزلة . 

0-8 ومنهم من نفوا بعض الصفات وهم دون الغلاة كالماتريدية والأشعرية. 
وسيأتي تعريف النافي للصفات في و50 

4 - وقسم غلاة الغلاة 5 الفلاسفة أو المتفلسفة وهم من نموا الإثبات 
والنفى جميعا فيقولون إن الله لاحي ولا ميت . 


©” - «المحلو 0 

الحلول من حل يحل وصو النزول فى الشيء والإقامة فيه . 

والمراد ههنا ريال سىء فى آخر؛ | دخول شسىء فى آخر 
4” - الحلول الظرفى : 

ومواكوة لمحل ظارنا لحان كتحزول الماء فى الك 1 
5" - الحلول السريانى : 


وهو سريان الحال في جميع أجزاء المحل كسراية الماء في ررق 
الوود7” مثلا . 


60 


010 شرح الطحاوية .)55/١(‏ 
2 تشبر حج الطحاوية 0 
١ )5(‏ التعريقات 47 وكشاف التهاتوى 118/15 1١‏ , 


ا 


ثم الحلول نوعان : 
5” - الحلول المقيد: 

كعقيدة النصارى بأن الله تعالى حل في عيسى ومريم . 
/1” - الحلول المطلق : 


يانه السرية الماراة : بأن الله د لالطو : حلول 


البعلو ةكيك كقر 1 مر الا وعامة المشركيه كما قال الإماء 0 
القيم : 
لو المشركون تل كرا مني اذ منص 11 اندر يالا وتان يي , 


م7 - (الاتيحاد)(") : 


الاتحاد - عند الصوفية - عقيدة وحلة الوجود؟ وى اللاعتقاد بأن 
الله عين هذا ا 9 الخالق عين ا وأن الله ا عين 


8 1 
ولذا قال ابن القيم : 
#ايا أمة معبودها موطوؤها : أين الإله وثغرة الطعان + 
والصوفية الوجودية الاتحادية أعظم كفرأ من الصوفية الحلولية 
والحلولية : أعظم كفرأ من اليهود والنصارى . 


00 انظ‎ )1١( 
6 0 شرح الطحا‎ 2) 


فالوجودية الاتحادية أعظم كفراً من جميع الكفرة على وجه الارض» 


وم - (التمانع»7" : 


التمانع هو التفاعل من المنعء وهو محاولة كل واحد من الشيئين 
007 قينا 


وتو ضيحه أن 55 أراد فتل عمرء فجاء يكر فمانعه فلم يتركة 
يقتله واستعمل أهل الكلام دليل التمانع على بطلان تعدد الآلهة.» وهو 


والخالق . 


لأن الإله هو المعبود بحق أو باطل ففسروا قوله تعالى: #لو كان 
فيهما آلهة إلا الله لفسدتا© بالتمانع مع أن الآية ليس فيها ذكر للتمانع 
لآن هذه الآ سنتف لمان شيا تعدة الالية لا ليان نمياد تعدة. الخالي: 
فإنه لو كان هذه الآية لبطلان التمانع فقال: «لم تخلقا». ولم يقل: 
الفسدتا» لأن الفساد لايتصور إلا بعد خلقهما. 

ولكن دليل التمانع في قوله تعالى : مدهب طٌّ ِل يما حَلَنَ وإملا 


سهد و روي مم صصح اا 


بحَصضْهُم عل بَعْضنَ4(المؤمنون: )4١‏ بخلاف الآية السابقة!؟ . 


.8١ انظر النونية‎ )١( 

0( شرح الطحاوية .78/١‏ 

(0) راجع شرح العقائد النسفية على حاشية العصام ١77‏ وانظر تحفة المريد للبيجوي .٠١‏ 

(:) انظر التدمرية .8٠6 - ١/4‏ 188 -185ء ومبجموع الفتاوى 98/7: ١١٠ء‏ وتلييس الجهمية 
١‏ 
ومنهاج السنة ”/58 - 58»ء الطيعة القديمة و ”/ 05“ - وه”. 051١3 - ”١5‏ الطبعة 
المحققة 317” 7١7-‏ الطحاوية ةلال 5م - لال , 


0 


:2١7)نادضلا«‎ - ٠ 
. يرتمعا)ا‎ 

كاسعو اليه 

فلا يكون شيء واحد حجرا أو شجرا. 
أهل الكلام استخدموا هذا المصطلح الكلامي في النقيض فسموا النقيضين 
ضدين ثم أجازوا نفيهما حتى قالوا: إن الله لا داخل العالم ولاخارجه. 
١؛‏ - «الأصنام)7" : 

الصنم ما صور أو نحت على شكل شيء آخر ويعبد من دون لنن#؟ , 
5 - الوئثن ما عبد من دون الله تعالى : 

لد نوا او حيد ‏ وتهمر ‏ او عفار اق افيتان : 

لأن الصنم ع ع اث أو منحوت . والوثن أعم 

ولهدا ورد. «اللهم لاتجعل فبرى وثنا يعبلا. روأه الخمل . وهو 


بسع سنا : 
0 


ولو يقل اله فينفا بعد : 


.)18/١( شرح الطحارية‎ )١( 
راجع الك زبغاية ع0‎ 020 
0 إفرة شرح‎ 


(8)د "أوسية السبالك عر 


مع (الله)50) : 


الله اسم علم لربنا الخالق لهذا الكون الرازق العالم القادر المريد 
المتصرف في هذا الكون والمدبر له» وهو الإله الحق والمعبود بالحق. ولايطلق 
على غيره تعالى بخلاف «الإله) فإنه يطلق على الإله الحق وهو الله سبحانه» كما 
يطلق غلى الأله الناطن كالالهة الناطلة الت عبلات من دزت الله" . 
45 - «الاله(؟) : ش 


الإله فعال من إلهه إذا عبدهء فهو فعال بمعنى المفعول؛. كالإمام 
بمعنى المؤتم به فالإله هو المألوه أي المعبود والتأله التعبد. 

قال العجاج للهحدر الفانيات» المدة سبحن واسترجعن من تألهي 

والاله: هو المعبود. 

والمعيوة قل «ركوة حدقا ورهى الله تغالى. «وزقد يركون: .ياطلة كالهة 
المشركي: 1*7 الباطلة . 

والحاصل أن الإله ليس معناه الرب والخالق والصانع؛ كما يزعمه 
المدكلهون:. 

وَانها م ل بحق كان أم بباطل» فالمعبود اكزرفواك 
تعالى العالك لين ال 


.)75/1( شرح الطحاوية‎ )١( 
.775 /4 تاج العروس‎ )9( 
.)37077/1( شرح الطحاوية‎ 05 
العجاج 0116 ظ‎ 
ا‎ 


و 0 


2 1 


6 - «التوحيد العلمى الخبري106 : 


سيق والعلمو لأنه من قبيل أفعال القلوب دون العملى الذي من قبيل 
أفعال الجوارح . 


٠.‏ 8 22 .ل" 
ويدخل فيه توحيد الربوبية7" . 


5 - «التوحيد الإرادى الطلبى)7") : 


سمي بالإرادي لأنه يراد من العبد فعله بالجوارح واللسان . 
يآن الاننييان مكلف بأن يعبل الله وحجله لاغيره و سمى بالطلبىء لأنه 


الجوارح وإن كان القلب أيضاً له دخل في العبادة. 


ويسمى أيضا توحيد الألوهية» وتوحيد العبادة وتوحيد الإلهية/؟. 


ولوتيق اللوعين فى الريصد أسياة لخر كت بويا" , 


وَهَداث التوعان فى التوسيد .ركماذن الترسيك باترراعه الثللادة, 


فالنوع الأول هو: العلمي يشمل توحيد الأسماء والصفات وتوحيد 


الربوبية . 


.)577/1( شرح الطحاوية‎ )1١( 
. 57/7 وشرح النونية لهراس‎ ١5 شرح الطحاوية 84 وشرح الفْقّه الأكبر‎ 2 )6( 
.)477/١( فرة شرح الطحارية‎ 
لكل وهو الققة الاين اد لتنا نه‎ 
ومدارج السالكية ا والتوسل‎ 9/١ للم راجع على سبيل الوكال بيان لأست | لح بهمية‎ 


1 لا بايا 0 4 0 1 3 ربك ب 4ه بعاة4 0 ١‏ 
وانو سميلة 1 سرع لمححا م ره 6 والقصيدنة النؤانه ث3 5 


كت 


والنوع الثاني : وهو العملى هو توحيد العبادة . 


اع «الحك)!" : 

الأمر والنهي الصادران من الحاكم . 

فإذا قيل قد حكم الأمير فهو خبر . 
4غ - (القضاء): 

(«القضاء» هو القول الفيصل الصادر من القاضي ليقضي به بين 
المتخاصمين . 

فإذا قيل قد قضى القاضي» فهو خبر . 

لأجل ذلك قال الإمام ابن أبي العز : 

لوانشنا فلفظ (الحكم) و «القضاء» يستعمل 2 الجملة الخيرية» . 
انظر ص 17/١‏ . 
48 - «الحملة)» : 


أكانت مقصودة أم ا 


ع 


لحو (زيد أبود قائم) ٠.‏ 


فهذا كله كلام. ولكن ( دوه قائم) حملةء 5 بكلام . 
لأن المقصود الشاو عو نر ل 


.)8ا//١( شرح الطحاورية‎ )1١( 
لظ‎ 


ب 1 ا لغ 5 إء + بل !ا 1 لس !! د َّ 0 1 ! || : 
6 الضمر الصواسكا | لحت ل ١1/1‏ 0 رهضر 1 للكاف س أبعخا جسيء 


0 


٠ه‏ - «الحملة الخبرية؛ ص 47/١‏ : 
فى الجولة الى تنا العنذق أو الكي دا عند النسا 11 


وفعد: الساطفة تس ١‏ لقف 


4/١ : «السنة تأتي مبينة أو مقررة لما دل عليه القرآن»/"‎ - ١ 

أقول هذه قاعدة شريفة مهمة ترد على أهل والأهواء والبدع. فإنهم 
يردون الأحاديث بحجة أنها مخصصة لعموم الكتاب أو مقيدة لمطلق 
الكتاب أو مثبتة لأمر زائد على ما في الكتاب . ظ 

ويقولون: إن خير الواحد ظنى ولايجوز تقييد الكتاب و لاتخصيصه 
ولا زباذة غلية يخير الواتحد» “لان الك اذ فطعي وير الواحد ظني . 

فالإمام ابن أبي العز قد قطع حجة هؤلاء بهذه القاعدة الشريفة 
وحاصل هذه القاعدة : 

أن السنة إما مبينة مفسرة للكتاب فتخصص عموم الكتاب أو تقيد 
فطلق الكقاته وهلا هو لتقي و اننا نا واعا رةه ليتوا عليه الكنات. 

املك لاهن سكت هنه لمر أن 


ا ل ار ا 0 ادا 


”ه - الآيات الأفقية والنفسية27 : 


الآيات جمع 0 وهى العلامة» وتطلق الآية على معجزات الأنبياء 
وأنها علامات على صدقهم . 


.1١59 التعريفات‎ )١( 
التعريفات777:‎ )9( 

(9) شرح الطحاوية .)595/5١(‏ 

(5) انظ ر أعلام الموقعين الم ل" 


.)51١/1؟( شرح الطحارية‎ 2١ 


3 


وتطلق الآيات على كل مادل على صدق شىء أو كذبه لأنه علامة. 
*ه ‏ «(الاية الأفقية) : 
هى الآيات الكونية فى السماء والأرض والكون والجبال والسحاب 


والمطر والليل والنهارء فهى آيات أفقية 9 افق السماء عبني وهي دالة 


65 - «الآيات النفسية) : 


هي الأدلة الموجودة في نفس الإنسان كالسمع والبصر والعقل 
واللسان والدماع والجهاز البصريى» وجهاز البول.: وجهاز الدم والقلسةة 
والكيد والطحال والرئة وأخوال النفتن » فهذه الآدلة ايات: نفسية دالة على 
توحيد الله تعالى . 


قال الله تعالى: #ستريهم آياتنا فى الآفاق وفى أنفسهم 4 . 
(فصلت: ”ه2|]. 
هه - (التشسيه)(١)‏ : 
والأولى أن يقال : 
التسية: جعل شىء فبرريكا لشو ءاخر فى ورضفن من الأوصاف . 
فقد جعل زيدا شريكا للأسد فى الشجاعة . 


.)57 /١( شرح الطحاوية‎ )1١( 
كت‎ 
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ولكن أهل الكلام أخطأوا في مفهوم التشبيه» فأدخلوا فيه نفي كثير 
من الصفات فصاروا معطلة ومن العجب أن أهل الكلام من الماتريدية. 
والأشعرية النافين لبعض الصفات يقولون لأهل السنة أنتم مشبهة ولكن 
المعتزلة يقولون للماتريدية أنتم مشبهة والجهمية الغلاة يقولون للمعتزلة أنتم 
مشبهة وغلاة الغلاة يقولون لغلاة الجهمية أنتم مشبهة . 


فاغتيرؤا يا أولى الأبضنان فكل منت مشية عند الدافق كلا أو ببعفنا: 


5ه - «(التمثيا 00 
3 ت ت 0 .0 ٠.‏ 1 . 5 0 
وهو جعل شيء مثل شيء اخر فى معنى ماء أي في صعه ما 
/لاه- «الأوضاع)7": 


الأول علم منه الشيء الثاني . 
والمراد بالإطلاق استعمال اللفظ وإرادة المعنى). وهذا في 
الألفاظ . والمراد بالإحساس إدراكه بالحواس . 


كرؤية الأنصاب التى وضعت للدلالة على الأميال» فهذه الأنصاب 


١‏ ا الفاملا ١‏ هي 00 9 58 وأجسام خار جية دالة على الشفافة 
المعلومة المحدودة. 


() شرح الطحاوية .)07/1١(‏ 
(9) 'التسويفات 31 
(6) شرح الطحاوية /١(‏ 30). 
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4- مراتب التوحيد27: عند الصوفية مايلى : 
48- توحيد العامة : 
وهو نو حيدك الأنبياء والمرسلين وهو قول «لا إله إلا الله) . 
65- توحيد الخاصة : 
وهو توحيدك أصحاب الحقائق الصوفية وهى مرتبة من مراتب الولاية 
-1١‏ تو حيد خاصة الخاصة : 
5- مراتب التوحيد عند أهل السنة : 
ولكن مراتب التوحيد عند الأنبياء والمرسلين ومن يتبعهم ما يلي : 
ا تو حيد العوام : 
4- توححيد الخواص : 
من المؤمنين وهو توحيد أولياء الله المصطفين . 
ه"- توحيد خاصة الخاصة فى المؤمنين أمثال أبى بكر وعمر وعثمان 


5- توحيد عامة الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام . 


0 شرح المصشاوية 27/10 ). 


ات 


/61- توحيد خواص الرسل عليهم الصلاة والسلام وهو توحيد أولوا العزم من 
الرسل : وهم نوح وإبراهيم وموسى و عيسى ومحمد صلى الله عليهم وسلم. 
4- توحيد خاصة الخاصة من هؤلاء الرسل صلى الله عليهم وسلم وهو 
توحيد محمد وإبراهيم عليهما الصلاة والسلام وهو أكمل المراتب على 
الإطلاق. 
8 «النفاة)7") 

جمع نافٍ وهو من أنكر صفة من صفات الله تعالى» ولم يثبتها بل 
عطلها إما بتأويل نصوصها وتحريفها وإما بتفويض معانيها . 


-٠‏ فالنافي هو المعطل» والمعطل قد يكون مؤولا وقد يكون مفوضاً. 


١‏ «التتحسبي)(") 
الاعتشاد 5 الشوع أن جسم وأخطأ أهل البدع 5 معهوم الجسم 
حيئما أدخلوا فى مفهومه الصفات ولذلك نفوا بعضا من الضصفات بحجة أنها 
من لوازم الجسم» وكل من أثبت الصفات يقولون لهم: أنتم مجسمة وهذا 

مبنى على قياس الغائب على الشاهد . 
وهذه العقيدة فاسدة 0 حى الله تعالى . فالله تعالى منزه عن مشابهة 
خلقه. 


(القائم بنفسة) : 
القائم بنفسه هو القائم بذاته. أي لم يكن قائما بغيره فهو ضد العرض 


فالعرض فائم بعير ه كالالوان فإنهاأ قائمة بالا جسام . 


)220 شرح الملحاوية /١(‏ /ا8). 


(0) شرح الطحارية .01١/١(‏ 
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1/7 - «الحس)7" : 
والشم . 
*#/ا (| لمشترك المطلو ) : 
أمر كلى اتمق ضع عيره في مسمى الوجود والمدرة والعلم بحو 
«العالم». فالعالم يطلق على الله وعلى زيد وعمر وبكر. 
وهذا الأمر الكلي العام المطلق لا وجود له في الخارج وإنما 
في الذهن. أما الموجود في الخارج فهو أفراد ذلك الكلي7" . 


ه/ا- «الاشتراك اللفظي)7" 

هو شركة عدة معان فى لفظ واحد على التناوب كاشتراك الذات 
والشمسن والذهب» والماء الجاري النابع من الأرض فى لفظ ( العين)2 . 

فالعين مشترك لفظى اشترك فيه عدة معان متغائرة مختلفة . 

وكلفظ «المشترى) لمظ امارد مكراة "في معنأه المبتاع والكوكن 
المخدرف 0 

فلا يشترك معنى اللفظ المشترك بل تشترك المعاني في لفظة وقد 
أخطأ المعطلة قديما وحديثا حيث زعموا أن الاشتراك ذ في اللفظ يقتضي 
المساواة في عقا والكنه» وهذا خلااف الحقيقة فإن كلمة (نعيم) يشتوك 


(0) شرح الطحاوية .)55/1١(‏ 

() انظر التعريفات مادة «الكلى» 559 . 
فر شرح الطحاوية 000 

)2 راجع التعريفات 5لا؟. 


75ب 


في لفظه نعيم الدنيا مع نعيم الجنة وقد ورد في نعيم الجنة : 

(أعددت لعبادى الصالحين ما لا عين رأت ولا أذن سمعت ولا خطر 
فى فلب يدي 

الفرق بين المشترك والكلي: أن الكليى يصدق على أفراده دفعة 
واحدة كالعالم يصدق على زيد وعمر وبكر من العلماء . ظ 

الشف اك لأرضة فى شكائه ا لافان يرل العافت قمن ال 1 


5- قوله : «المطلق الكلى) : 

أقول: المطلق الكلى ‏ هو الكلي على إطلاقه دون تقييده بأفراده نحو 
«العالم». 

فالعالم كلى مطلق» ومطلق كلي أيضا . 

فعالم كلي يطلق على كثير من الأفراد» ومطلق غير مقيد بفرد دون فرد. 

فالكلي المطلق. والمطلق الكلي شيء واحدء وهو أمر ذهني لا 
يوجد في الخارج . 

وإنما الموجود في الخارج : هو أفراد ذلك الكلي المطلق . 

فزيد وعمرو وبكر أفراد «العالم» وأفراد «الإنسان» وأفراد «الكاتب) 

غير أن الجهمية ظنوا أن المطلق الكلي أو الكلي المطلق بوجد في 
الخارج فإذا قيل لهم : «الله عالم» . 

قالوا: هذا يستلزم التشبيه . 


ف 


.)5875( البخاري (51*5”) ومسلم‎ )١( 
.19 25 انظر شرح التهذيب للتفتازاني‎ )0( 
. 519 راجع تعريفات الجرجاني مادة «الكلى»‎ )9( 


1 


لأن زيدا أيضاً عالم . 

فظنوا أن ذلك العالم بعينه هذا العالم . 

مع أن المطلق الكلي أو الكلي المطلق لا يوجد في الخارج . 

ف «العالم» الكلي المطلق لا يوجد في الخارج بعينه بل الموجود في 
الخارج واحد معين مختص لا يطلق بهذا المعنى على غير ذلك المختص 
فلا يلزم التشبيه . 

فإذا سمي العبد بالعالم كان مسمى العالم في الخارج واحدا بعينه 
مختصاً به لا يشترك معه آخر غيره» فما بالك بالله الخالق العالم الخبير لا 
يشترك معه غيره بالطريق الأولى وهكذا الوجود والحياة من الكليات العامة 
المطلقة فوجود الله وحياته وعلمه لا يشاركه فيها أحد فلا يلزم التشبيه . 


/ا/ا قوله )1(٠‏ 
(المعانى الحسية والعقلية» . 
أقول: «المعانى الحسية» ما تدرك بالحواس كالميصرات والمرئيات 
و«المعانى العقلية» ما تدرك بالعقل» كالعلوم» والصفاتء والإويمان. 
واليقين و الشيلك وتحوها. | 
قوله : «الماهية)(") 
أقول : الماهية : ما به الشيء هو هوء وهي نسبة إلى (ما هر؟00 , 
والمراد حقيقة الشىء. أي هويته . 


.)517//1( شرح الطحاوية‎ )١( 
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ا 


و/- 


قوله : 
(الاننات المي 


كمال تلك الصفة أو حصرها فيه . 


ار 


010 
20 
69 


5 4 
السخعلدم نهنا 
#7 


كقولك «زيد عالم؟ . 

فإنه إثبات مجرد عن الحصر والكمال . 
وأنهاة! ذا قلتك: زيد هو العالم علما نافعا . 
فهو إثبات متضمن للحصر والكمال . 
فإذا قلت : الله إله. 

فهو إثبات مجرد. 

وأما إذا قلت لا إله إلا الله . 

فهو إثبات مفيد للحصر . 

قوله : 

راحب الو : 

اقول : "الموحووالت فهنها: 


واجب الوجود: 5 نميلع العدم : وهو الذي واجوده ضروري »© 
: 3 


شرح الطحاوية /١(‏ 77). 


شرح الطحاوية .076/١(‏ 


ا ا 


اللو 
شيخ 


ات 


- ومنها ممتنع الوجود: أي واجب علمه . وهو الذي عدمه ضروري 
ووحردو سكم كقزريك '" البازفعع قينا طرنا شعن 
8 ومنها ممكن الوجود: وهو الذي وجوده غير ضروري كهذا العالم . 
ومعنى كون وجوده غير ضروري : 
ا 9 
اسلو (قطعا للتسلسل) 
تو نا (التسلسل ( 55 يقوله الجرجاني : 
(تزاقينه أمور قن ساف وقد التعولة اقل الكادم فى سي 
التسلسل فى جانب قطعا لتسلسل الحوادث 5 الأمور الحادثة نحو تجدد 
الكلام والاستواء والتزول والغخضب الو حو 
ولذلك لا يمولون: إذا لم يزل متكلماه ولآأجل هلا قالوا بالكلام 


ع 


لنفسي» ورد عليهم شيخ ارس سالام . فقال يلزم من ذلك تعطيل ارس 


7- قوله: 


لفن الم )00 


أقول: نفس الأمر هو الواقع أي وجود الأشياء في الخارج فإذا قلت : 


زيد قائم : 


,. 595 المصضدز نفسه‎ )١( 

أ , 
1 - قد ار 11/10 
(4) التعريفات .76١‏ 


)25 شرح الملحاويه 5 


2 ات 


فهذا هو الواقع.ء ولذا يقال: صدق الخبر أن يكون الخبر مطابقا 


للواقع والامور الواقعية هي الحقائق الثابتة في نفس الأمر والخارج. أي 
خارج الذهن في عالم الكون . 


87 - قوله : 


ادن لعفا مع عد قاس ادهو ليع مني تاس الال 10 
القياس عند المناطقة : هو قول مؤلف من القضايا إذا سلمت لزم عنها . 
ناا 


ا إن القياس دليل مركب من مقدمات مسلمة عند الخصم بحيث 
يثبت به الدعوى . 


فعلى هذا : يراد.فن الفياش : الدليل للمدغن : 


فكل دلبل إذا كان ليها رشكنية المدعن.. 


ثم القياس ثلاثة انواع : قياس منطقي . وفياس اصولي فقهي. وفياس 


فالأول: يسمى 56 شمولياء وصحوىو قياس منطقى ١.‏ وهو مر كنب من 


مر 


0 


الآولى: فى صكرى» لآنياا متفيلة فلن نفرة: عق أفراة الكيرفق: 
والاخرى: تسم قوق لآنها مشتملة على أمر كلى شامل للصغرى وإنما 
يسمى هذا القياس باشو شمول هيو ل كتر او صغراه نحو قولهم: (العالم 
حادث) وهي الدعوى (لآنه متغير) رهي المقدمة الأولى. وهي الصغرى 


.)41//1( شرح الطحاوية‎ )١( 


إفة راجع التعرينات 777 . 


2 ات 


(وكل متغير حادث) وهي المقدمة الثانية وهي الكبرى شاملة للأولى7'" . 
(فالعالم حادث) وهذه نتيجة هذا القياس . 
أيت ههنا أن قولهم : (وكل متغير حادث) . 
أمر كلى شامل لقولهم (لأنه متغير) 
نذا اسه هذ الشياصن افنانهيا تتيير لباء 
والثاني: يسمى قياساً تمثيلياً وهو قياس علماء أصول الفقه وهو 
ال ا بي 


فيقاس الفرع على الأصل في الحكم لجامع بينهما وهو الممائلة 


فالأصل - نحو «الخمر» والحكم كونه حراما فيقاس عليه "نبيذ 
فيقال: «النبيذ» أيضا كك 
والقالتف مس تابن اد را 


وهو قياس أحد يه على الآخر في الحكم بحيث يكون المقيس 
أولن بالحكو هن || 

نحو : الكلام صفة كمال في الإنسان. 

فإن الإنسان المتكلم خير وأفضل من الإنسان الأخرس . 


فاللة تعالق: أولن و اخيوق أن يكوة: فتكلما : 


١‏ راج يده + 5 العمل اي 1ه ا 
)0 مخ 0 5 دج 


45 - قوله: 

(الامتناع الا 

أقول : هو ضرورة اقتضاء الذات عدم الوجود الخارجي 7" . 

أي كون الشيء بحيث ذاته تقتضي عدم وجوده في الخارج بالضرورة 
والوجوب . 

وإد كان موجوداً في الذهةن . كتبريك البارى:: 

فإن ذات شريك الباري» وإن كان موجوداً في الذهن ولكن وجوده 
في الخارج ممنوع بالضرورة» وهذا المنع من مقتضيات ذاته . 
6- قوله : 
0 


(الإمكان الذاتي 


هو كول الكى ع نيحيت» لا يقتضي. .ذانة وجودا أو عدما. 


8- قوله: فلي )0 


التسلسل : هو ترتيب أمور غير متناهية 


امم - العلم البديهى : 
هو الذي لا يتوقف حصوله على ان كاي 


60 


)223 شرح الطحاوية .)١٠١77/1١(‏ 
230 التعريفنات 0" 

0-2 : 
(54) شرح الطحاوية ,)٠١9-361/105/1١/‏ 
(2) التعريفات /ا2. 
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أي : العلم البديهي هو الذي لا يحتاج المرء في حصوله إلى استدلال 
وترتيب مقدمات وتمهيد وكسب وعمل » 


بل يحصل بدون تلك الأمور. 

كالعلم بآن السماء فوقنا وآن الأرض تحتنا . 

والعلم بأن الكل أكبر من الجزء . 
- العلة التامة : 

انا امطيه ومحوه ا لمعاو ل مرو 

أي : وهى العلة التى إذا وجدت وتوفرت» يوجد المعلول فوراً بدون 
التخلف» كالضوء لشعاع الشمس. 
8- «الذوق» في اصطلاح الصوفية : ظ 

(عبارة عن نور عرفاني يقذفه الحق بتجليه في قلوب أوليائه يفرقون به 
يرد الحن باجام لسن عير ان ينقلوا للك عن كتانب أ 

أقول: هذا منكر من القول وزور. 

لأن هذا التسويف مبني على عقيدة الحلول» فالله تعالى لا يحل في 


هؤّلاء أن الول يه ينقل عن الكتاس أو غيره؟ 


ولذا يقول هؤلاء الصوفية المعطلة : 


حددى ىعن زربي 


.١68 التعريفات‎ )١( 


1 


- الكشف: 

هو الاطلاع على ما وراء الحجاب من المعاني الغيبية والأمور 
الحقيقية وجوداً أو ا 

وهذا كفر والله المستعان . 


5- العمل : 
هو جوهر مجرد يدرك به الغائبات بالوسائل والمحسوسات 
بال و 
م (المواجيد) الوجد : 


ا الت وفيل هو يروق 
عوسي د 


فيص حون على مثل عواء الكللاب ويميل بعضهم على بعص ويسقطون يمنه 
ويسرة ويرقصون ويغنون مع الضرب بالمزامير والدفوف . 
53 - «الخيال» كما قال الحرجانى : 
العو قو ة تجا دا يور كه الحم فى عبوز اوعدو 
)١(‏ التعرينفات .١86‏ 


(؟) التعريفات .١957‏ 


سي و 


ا 
0 


- 578 


من حي حت أنهم يتوهمول الأوهام ا يد حفيقه لها : 

أنها وو ميحسوسة فيظنونها ارا وافعية وى أوهاء كحضور النبي 
صلى الله عليه وسلم المولد. أو رؤيتهم الله في الحديث أو سماع كلام 
الله من الله مباشرة . 


5 الجوهر الفرد : 

صغيرة لاا تقبل الانقسام على نفسها وهي الجواهر المقردة وأول فيرخ : فان 
بهذه النظرية هو الفيلسوف اليوناني (ديمقوقريطس) وأول من تبناها من 
متكلمي الإسلام افر الهذيل العلاانف المعتزلي وتبعه معمر بن عباد وهشام 
الفوطى وهما معاصران له . الطن كتاته فكرة الجوهر 1 


8 


60 - مبحث التسلسل7) 


١1م‏ التسلسل : ا 0 
5- الآزل* .هو استمرار الوجود فى ان عي متناهية ماضيه 


0 الأبد: هو استمرار ا اا 00 
والناس تدهم نزاع في جواز التسلسل وعدمه وها هنا أربع صور في 
هدة الفسالة: 


ص0 


الأولى : جواز التسلسل فى الماضى دون المستقيل . وهذه الصورة احتمال 


الثائيةة حواز السايتل :ف الماضى. والمستفيل . قال ابها آكنة الحديك 
أصحاس العقيدة السلفية . 

لأن في عقيدة أهل الينيتة أن الله لم يزل متكلما ولا يزال فاعله 
مختارا ولم يزل خالقا قادرا مريدا لما يشاؤه ويختاره ويريده . 


ولم يكن معطلا في آن من الآنات ولا يكون معطلا أبذا . 
الثالثة: عدم جواز التسلسل لا في الماضي ولا في المستقبل وهذا قول 
جهم وا الهذيل العلااف ومن معهما من 1 البدع والتعطيل والضلالة 


1 .#التعات حاار عون ص "8 
لظا 


الرابعة: عدم جواز التسلسل في الماضي وجوازه في المستقبل. وهو قول 
العحفية البنات ديه وال قهرية الكلكرية راكد اهيا ومن وافقهم من كثير 

من الفقهاء وأ لمعسرين يدول أن يشعروا مضرة هذا القول . وهذا || لْمَول 
متنافض فاسد. فإِن القول بيجواز التسلسل 0 المستقبل دون جوازه في 
الماضي تحكم بحت وترجيح بلا مرجح وتفريق بين المتماثلين ومتضمن 
لتعطيل كثير من صفات الله ومنها صفة الكلام . 


45- قول أبن وان الع : (وهذا مثل ! لفظ المركب والجسم والمتحيز 
والجوهر والجهة والحيز 0 


أقول : عند أهل الكلام المذموم غيارات ومصطلحات يرددونها على 
ألسنتهم جعلوها حواجز دون اتيان صفات الله تعالى وهذه الألفاظ كلمات 
يفون على لماه حرن: الله زتعالى وى عتناته دن ونا عرد خحتها متاك 
الله تعالى . 


فتولونةإن الله تعالن لبس قوق العالم ولا له ين يؤل كلامرولا رح 
ولا غضب ولا ينزل إلى السماء الدنيا ولا يجيء يوم القيامة لأنه يلزم في 
ذلك كونه مركبا متحيزا وجوهرا وجسما ويلزم له جهة. والحيز ما لغير 
ذلك من الألفاظ . فرد عليهم أهل السنة أن هذه الألفاظ لم ترد فى حق الله 
تغالن. إنداثة:. ولا نفيه بل هي كلمات لأهل الكلام وهى الفاظ عملية 
مستحدثة . والقاعدة فيها أن تفسر ويبين معناها فإن كان معناها حمًا قبل وإن 
كان معناها باطلا يتضمن التعطيل رد مثال ذلك المركب فله عدة معان : 


الاول: ما ركب في متباينين وهو تركيب مزج كتركيب الحيوان 
)201 شرح الطحاوية 2 84 ١‏ ص شير عول. 


20000 


الأعضاء . فهذا المعنى مني عن الله تعالى ولكن لا يلزم في إننايت القدم 
واليد والعين أن يكون الله مركبا لأن هذه الأشياء أعضاء لله تعالى. 


الثاني : المركبي..نتردكييه البقوان كر كبري الباتو نهر المصر اعين. ود يلزم 


فى إثبات الله تعالى أيضا هذا التركيب فلا حاجة إلى نفيها. 


هو 


الثالث: المركب من الأجزاء المتماثلة التي يسمونها جواهر مفردة. فالله 
تعالى. نهنا لبن هر كلبه: نهدا المعنى فلا حاجة إلى نفى صفاته خوفا من 
الك كمويا: 


الرابع : المركب من الهيولى والصورة. كالخاتم مثلا فهيولاه الفضة (وهي 
مادته) وصورته هي وضع الخاتم وضعا مستديرا فيه حلقة. والله تعالى 
ليول ايهر كابهة |" المبعق انهد كلا لزه عع اثدانق فاته كوهد مر كنا بهذا 


المعنى الباطل . 


الخامس: المركب من الذات والصفات. وهذا النوع من التركيب وإن 
سموه تركيبا تمهيدا لنفي الصفات وهذا اصطلاح خاص لأهل الكلام. 
ومعنى المركب بهذا الاصطلاح وهذا المعنى غير معروف في اللغة ولا في 
الشرع . فنحن لا نوافقه على تسليم هذا المصطلح لأن المركب بهذا المعنى 


ولأن الشيء لا يتركب في الخارج من الذات والصفة لآن الصفة 
شيء معنوي غير مادي فلا يقال إن الشيء الفلاني مركب مر ذاته وعلمه 
ور جمة ونعمته ونزوله وعلوه مثلا . فهذا من اصطلا حكم وحن يه 


نواففكم . 


١ 


دل تحن كيت ذاته الله تعالى وصماتثه و ا شعيده تراكببا تمييدا للم 


1 1 - ١ 
أ‎ 


2 .4 | .ا 
الحبشاس وتهوياد وبعحويت . و 


00 |" - 0 ام 5 1 1-5 .. 
أن ْ 1 ! 


3 
ا 
أ 


ا 0 ا 


ا 
3 


51ت 


تراكينا فهذا 00 نثر كيمة+ وإ تضصرولد على الكييجية تراكييا فسموه تر كينا 
كما تسموا فإن العبرة للمعانى لا للآلفاظ. ونعنى البلاء والداء العضال 
الذي أوقع أهل الكلام في التعطيل هو هذه الألفاظ وهذه الكلمات وهذه 


التشيمانه كد لاله لعي 
كما قال الإمام ابن القيم : 

يا قوم أصل بلاثكم ألفاظ لم 
عي تيمك بغار لعفيس 
وهى القن الشيلت على أمرية 
سميتم عرش المهيمن حيزا 
وسجعلكي الانينات تشبيها ا 
وجعلتم الموصوف جسما قابل 
جعلته أوضافه عبرضا وهذا 
وكببذا اسيتبواء السره فحوفق 
وكذاك وج هالرب جزل جلاله 


ر 


َ 
2 


يحم ذا كيليه الاعفساء 
والقصد نفى صفاته وفعاله 
اعب لاسي الشنان 
ل 0 المتتهوموي ان 


ند ظ 


!| 
سمو 5 ما 


أسسسية سسيد 


5 


- 


واقتلعت دياركم من الار كان 


من حق وأمر واضح البطلاد 
والأسجحواء تشسعيونعا| تشقان 
تجسيما وهذا غعاية البهتان 
الأعيزافن ‏ والاكسوان والالسوان 
يسور سن اسسدهران 


الع 
34 


تداك لظ ووفك ندا 


والاسشكنواء وحكمة الر عيوب 
من الأسماء بل فى مقصد ومعان 

56 1 | , 5 
والتجسيم للتعطيل والكفران 
تلن لكي الله فرق العو تن ا ل قواكن 


عا الع 


)1“ 0 5 


وقد يراد به ما هو 58 ا 


قول: اعلم أن عقيدة السلف أن الله فوق العالم . 
وفقيدة: المكلمين :من. المعتولة: والماتريدية والاشعيية: أن الله لا 
داخل العالم ولا خارجه ولا تحت ولا فوق ولا في أي جهة لانهم يعتقدون 
أذ الحيات الع كلها اموو بوجوو ل اي الله في 
في شيء من مخلوقاته وهذا باطل . 

فلزم أن الله تعالى ليس في أي جهة لا فوق ولا غيره. 

أقول: هذه شبهة فى غاية القوة والمتكلمون بنوا تعطيل العلو على 
هذه الشبهة . 

والجوابف عنلها : اقول اك الجهة قد تكون وجودية فهى ممخلوقة 
وقد تكون عدمية فلا تكون مخلوقة . 

فجهة الفوق - أي جهة فوق العالم جهة غير موجودة وإذا كانت غير 
موجودة فهى غير مخلوقة لأن المعدوم لا يكون مخلوقا. 

فلا يوجد فوق العالم كله إلا الله تعالى. فلا يلزم في كون الله فوق 
العالم كونه تعالى في جهة مخلوقة . 

64 - قال أبن أبي الع : (والقائلون أن الاخساه م مركبة 03 من الجؤاهر 
المفردة لهم في واي لين)""' إلى آخره 
منهم من يقول تنعدم تلك الجواهر المفردة اف اقلت الأجزاء الصغيرة ثم 


تعاد تلك الأجزاء الصغيرة فيتركب منها الجسم مرة ثانية وحاصل هذا 
القول : إن الجسم بجميع أجزائه الصغيرة القن و كالذرات يعلى وتعنى 
تلك الاجزاء الصغيرة قناع كليا ثم تنقل هذه الاجزاء من العدم لين الوجود 
فيتركب منها الجسم ومنهم من يقول تتفرق تلك الاجزاء الصغيرة وتتثبت 
58 الأماكن المختلفة في الارض برا وبحرا أو في بطون الحيتان والسباع 
وتكون تلك الاجزاء موجوده لا تلعدم لم مجمع هذه الاجزاء ونتر كما منها 
الجسم ويعاد حيا . ظ 
نح قا لابو تان القيزة زان الالقاف إلى الاسا برل 00 


أقول: معناه: الالتفات إلى الأسباب «أي اعتماد القلب على 
كيرك" قن التوسيلة. لذن الموعة لآ يعقيك: اعنياة | كلا الا على الله 
تعالى دون الأسباب فمن اعتمد على الأسباب والتفت إليها بمجامع قلبه 
ونسي ربه فلا شك أنه شرك للأسباب بالله تعالى في الربوبية والخالقية 


والرازقية . 


وأما قوله: «ومحو الأسباب أن تكون أسبابا نقص فى العمّل» . 


اقول معئاه : 00 الصوفية انكرو ا ! ميات وتعلق اموق 

قا فمن فعل .هذا فهو مطموق في عله لل هذا إكار في 
فمن 1 د أسبابا فقد تبين فساد عقله. فمعنى قوله (محو 0 5 
يمحو الإنسان جميع الآسباب ويجعلها كالعدم وينكر وجودها وتعلقها 
نفسبباتها فين احيق اسك العس , 


6 95 ا لس للا نا ١‏ 7 اا د يه ١‏ . 
مترح المج ويه اضون 2007 فد مار البوا ب حون لديو 
سه 
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ومعنى قوله (والإعراض عن الأسباب بالكلية قدح في الشرع) إن من 
اعترف بوجود الأسباب في الكون ولكن يعرض عنها بالكلية فلا يستخدمها 
ويقول أنا متوكل على الله. أو لا يأكل ولا يشرب ويقول لا بد من التوكل 
ولا حاجة إلى الطعام والشراب. ففعل هذا الشخص في الحقيقة قدح في 
الشرع . لان حر أمر بالتوكل ولكن مع الودج أمر الشرع باتخاذ اللاسياب 

فحفظ الناقة لا يمكن إلا إذا أدخلتها البيت أو ربطها مع التوكل على 
الله دون التوكل على الأآسباب. وكذا قوام الإنسان لا يتم على الله دون 
التوكل علئ الأسباب. وكذا قوام الإنسان لا يتم إلا بالآكل والشرب ودفع 
الأسباب شريكة مع الله بحيث ينعدم التوكل على الله شرك لا محالة 
وإتكار الآضيات بالكلية سه يخالف العقل وعدم استخدام الأشياتت معخالفة 
للشرع. فلا بد من استخدام الاسباب لحصول المسيبات على التوكل على 
الله سبحانه وتعالى فلا تناقض فى هذه الأقوال. 


7 


ودب 

















«مس العقيدة الطحاويه» 


[الحمد لله رب العالمين قال العلامة حجة الإسلام أبو جعفر الوراق 


الطحاوي - بمصر - رحمه الله : 


هذا ذكر بيان عقيدة أهل السنة والجماعة على مذهب فقهاء الملة أبي 


حنيفة النعمان بن ثابت الكوفى» وأبيى يوسف يعقوب بن إبراهيم 
الأنصاري. وأبي عبدالله محمد بن الحسن الشيباني» رضوان الله عليهم 
56 وما يعتقدون من أصول الدين» ويديئوكل نه رت العالمين]. 


نب 


ا 
1- 
د 


نقول - في توحيد الله معتقدين - بتوفيق الله -: إن الله واحد لا 
رات ل 

ولا شيء مثله . 

ولا شيء يعجزه . 

ولا إله غيره. 

قديم بلا ابتداء» دائم بلا انتهاء . 

دمعتي او يسيك 

ولا يكون إلا مايريد. 

لا تبلغه الأوهام. ولا تدركه الأفهام . 

ولا يُشْبهُه الأنام . 

حي لا يموت. قيوم لا ينام . 

خالق بلا حاجةء رازق بلا مؤنة. 

مميت بلا مخافة» باعث بلا مسقة. 

ما زال بصقاته قديما قبل خلقه. امي ا 1 قبلهم 
ْ 


4: 
بديا‎ ١ 


٠ 


ََ 7< 
من صمهته .ء وكما كأل نصعاته ارا كذلك 0" يزال عليه 


2 8 


-١ م‎ 


نت 
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لتر بعد خلق الخلق استفاد اسم «الخالق». ولا بإحداثه البرية 
استفاد اسم «البارى) . 

الك انض كل ا | شيء إليه فقير؛. وكل أمر غليه 
يسور لا يحتاج إلى نيد الل مل شين 7 َهُوٌ أَلسَسِيمٌ 
وقدر لهم أقداراً. 

وضرب لهم آجالا. 

ولم يخف عليه شيء قبل أن يخلقهم. ٠‏ وعلم ماه هم عاملون قبل 
وأمرهم بطاعته» ونهاهم عن معصيته . 

وكل شىء يجري بتقديره ومشيئثته . وفتيكتة تنقده لا مشيئة: للغاة) 


إلها شاك لونم «قها شاء لهم كانه ها ليشا لي يكن : 


| 


يهدي من يشاءء ويعصم ويعافي. فضلاء ويضل من يشاء. ويخذل 
ومثل ح عل 0 : 

وكلهم يتقبلون في مشيثته» بين فضله وعدله. 

وهو متعال عن الأضداد والأنداد. 

لاراد لقضائه . ولا معقب لحكمهء ولا غالب د 


أمنا نذلك كلد وأبقنا أن كلا من عنده. 


ون محيردا عيدة المسطد ,عو به السكى م ووو :مر تفي 

وأنه خاتم الأنبياء؛ وإمام الأتقياء»ء وسيد المرسلين وحبيب رب العالمين 
وكل دعوى النبوة بعده فى وهوى. 

وهو المبعوث إلى عامة الجن وكافة الورى» بالحق والهدىء. وبالنور 


14 ء. 0 


عام 
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وأن القرآن كلام اللهء منه بدا بلا كيفية قولاً. وأنزله على رسوله 
وحياًء وصدقه المؤمنون على ذلك حقاًء وأيقنوا أنه كلام الله تعالى 
بالحقيقة» ليس بمخلوق ككلام البرية» فمن سمعه فزعم أنه كلام 
النشر فقك كفو وقد ذمه الله وعابه وأوعده سقرء حيث قال تعالى : 
#مَأضليه سمَر© [المدثر: 55؟]ء أوعد الله سقر لمن قال: إن هذا 


اقول لقو 4[ عونتو :883 اعافينا وا رقنا اله فر بالق انق در لا 


يشبه قول البشر. 

ومن وصف الله بمعنى من معاني البشر. فقل كمرء فمن أبصر هذا 
اعتبرء وعن مثل قول الكفار انزجرء وعلم أنه بصفاته ليس كالبشر. 
والرؤية حق لأهل الجنة. بغير إحاطة ولا كيفية» كما نطق به كتاب 
ربنا: #رجوة يَرْمْذٍ تَاضِةَ إِلَ ريا تَاظِرَةُ» [القيامة: 7١-8؟].‏ 
وتفسيره على ما أراد الله تعالى وعلمهء وكل ما جاء في ذلك من 
الحديث الصحيح عن الرسول 5 فهو كما قال» ومعناه على ما 
أرادى لا ندخل فى ذلك متأولين بأراققاه ولا متوهمين بأهوائناء فإنه 
ولا تثبت قدم الإسلام إلا على ظهر التسليم والاستسلام فمن رام 
خالص التوحيدء وصافى المعرفة. و صبعتدم الإيمان» فكليلتتب بين 


الكنى والا يمان : التضيدق ين التكديه رالا قراق بو لادكاري: سوسونا 


ولا يصح الإيمان بالرؤية لأهل دار السلام لمن اعتيرها منهم بوهم. 
أو تأولها بفهم إذ كان تأويل الرؤية - وتأويل كل معنى يضاف إلى 
الربوبية د رده التاويل ولزوم التسليم. وعليه دين المسلمية . ومن 


لم يتوق النفي والتشبيهء زل ولم يصب التنزيه. فإنَ ربنا جل وعلا 
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موصوف بصعات الوحدانية. منعوت بنعوتث الفردانية. فين في 
معناه أحد من البرية . 
وتعالى عن الحدود والغايات» والأركان والأعضاء والأدوات» لا 
تحويه الجهات الست كسائر المبتدعات. 
والمعراج حق. وقد أسري بالنبي د وعرج بشخصه في اليقظة لَه إلى 
المنشاءة ثم إلى حيث شاء الله من الغاك: وأكرمه الله بما شاء» 
وأوحى التدديي ابي 5 3-33 اموا ما رأ [النجم: ]١١‏ 
واي جر تينيب 500 
والشماعة التي ادخرها لهم حق 3 كماره وي في دعقا 
والميثاق الذي أخذه الله تعالى من آدم وذريته حق . 
وقد علم الله تعالى فيما لم يزل عدد من يدخل الجنةء وعدد من 
يدخل النار. . جملة واحذةء فألا يزاد د فى ذلك العدد. ولا ينقص منه . 
وكذلك أفعالهم فيما علم منهم أن يفعلوه. وكل ميسر لما خلق له 
كفا الل 
وأصل القدر سر الله تعالى في خلقه؛ لم يطلع على ذلك ملك مقرب 
ولا دبي مرسل »2 والتعمق والنظر في ذلك ذريعة الخذلانء وسلم 
الحرمان» ودرجة الطغيان. فالحذر كل الحذر من ذلك نظرا وفكرا 
ووسوسة». فإل الله تعال وكوي علي العدر عن أنامه. ؛: ونهاهم عن 

لخي 0 سج سر ور سن 
مرامهء» كما قال تعالى فى كتاية : 3 سكل عما يفعل وهم 
رار 3 
سكلوت4 [الأنبياء: «7]. فمن سأل: لِم فعل؟ فقد رد حكم 
الكتاى» ومن رد حكم الكتاب 50 من الكافرين 
فهذا جملة ما يحتاج إليه من | هو منور قلبه من أولياء اله تال و 3 
درجةه ال اسحية في العلم. 1 العلم عنفان:: علم في / 


رين 5 


1 


- 


4- 
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83 * 


نت 
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موجودء وعلم في الخلق مفقودء فإنكار العلم الموجود كمر. 
وادعاء العلم المفقود كفرء ولا يثبت الإيمان إلا بقبول العلم 
الموجود. وترك طلب العلم المفقود. 

ونؤمن باللوح والقلم وبجميع ما فيه قد رقم فلو اجتمع الخلق كلهم 
على شيء كتبه الله تعالى فيه أنه كائن ليجعلوه غير كائن - لم يقدروا 
ب ل ابن جا د راطع ب لل ار 
يوم القيامة وما أخطأ العبد لم يكن ليصيبه وما أصابه لم يكن ليخطثه . 
وعلى العبد أن يعلم أن الله قد سبق علمه في كل كائن من خلقه. 
لدو :للك قدي تكد عرردان للدي قبه ندا لشن وا سيم 1لا 
مزيل ولا مغير» ولا ناقص ولا زائد من خلقه فى سماواته وأرضه 
وذلك من عمق الإيمان» واضول المعرفة) والاعتراف بتوحيد الله 


9 5 اه 00 ور 
0 50-00 فقغشدمم 
عرد 4 [القرقاقه ]2 يوقال تقال * ع أل درا مُتَدورا * 


[(الأحزاب: 8”]. فويل لمن صار لله 0-١‏ فى القدر خصيماء 
ل ل ل ل الي 
ككيما » «وغاد يها قالقية أفاكا أثيما. ْ 

والعرش والكرسي حق . 

وهو مستغن عن العرش وما دونه . 

محيط بكل شيء وفوقه. وقد أعجز عن الإحاطة خلقه . 

نقول: إن الله اتخذ إبراهيم خليلاء وكلم الله موسى تلكيماء إيمانا 
ولع ساني : 


ونؤمن بالملائمة والنيسسة ؟ والكدب المنزلة علو المرساوةء 


أنهم كانوا على الحق المبين 


ونسمي أهل قبلتنا مسلمين مؤمنين؛ ما داموا بما جاء به النبي #25 
- شاء أ 0 1 ا 
ا 2 ِ وله بكل ما فألد وا خميير مصد نين 1 


ون 5 


0 3 ل 


1 


ولا نخوض في الله؛ ولا نماري في دين الله. 
ولا نجادل فى القرآن. وتشهد أنه كلام رب العالمين . 


الله تعالى. لا يساويه شىء من كلام المخلوقين : ولا نقول بخلقه. ولا 


07س 
- 
8 


-5 


اد 


ا 


14 


2 اس 


ا 
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ولا تكفر أحدأ من أهل القبلة بذنب. ما لم يستحله . 

ولا نقول لا يضر مع الإيمان ذنب لمن عمله. 

ونرجو للمحسنين من المؤمنين أن يعفو عنهم ويدخلهم الجنة برحمته 
ولا نأمن عليهم. ولا نشهد لهم بالجنة ونستغفر لمسيئهم ونخاف 
عليهم ولا نقنّطهم . 

والأمن والإياس ينقلان عن ملة الإسلام» وسبيل الحق بينهما لأهل 
القبلة . 

ولا يخرج العبد من الإيمان إلا بجحود ما أدخله فيه. ظ 
والإيمان: هو الإقرار باللسان» والتصديق بالجنان . يتغل اذ ا - 
وجميع ما صح عن رسول الله وَكةٍ من الشرع والبيان كله حق. 
والآيفان. واحد» وأهله في أصله سواء والتفاضل بينهم بالخشية 
والتقى» ومخالفة الهوى. وملازمة الأولى. 

والمؤمنون كلهم أولياء الرحمن» وأكرمهم عند الله أطوعهم وأتبعهم 
للقرآن . 

والويمان: هو الإيمان باللهء وملائكته؛ وكتبه؛ء ورسله. واليوه 
اعرسم القدوي كيه وشروه اوه قري بهن الله عالن.: 

ونحن مؤمنون بذلك كله. لانفرق بين أحد من رسلهء ونصدقهم 
كلهم على ما جاؤوا به. 

وأهل الكبائر [من أمة محمد مَلْةِ] في النار لا يخلدون. إذا ماتوا وهم 
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وهم فى مشيئته وحكمه. ا ل سن ٠‏ كما 
ذكر فر وجل فى كتانه: يعفر دعر ما دون نَّ ذلك 0 سس [النمناء:: 
لوالا ل ع ل للا لو ري 0 
برحمته وشفاعة الشافعين من أهل طاعته. ثم يبعثهم إلى جنته. 
وذلك بأن الله تعالى تولى أهل معرفتهء ولم يجعلهم في الدارين 
كأهل نكرته. الذين خابوا من هدايته» ولم ينالوا من ولايته. اللهم يا 
وليّ الإسلام وأهله. ثبتنا على الإسلام حتى نلقاك به. ظ 
ونرى الصلاة خلف كل بر وفاجر من أهل القبلة» وعلى من مات 
ولا ننزل أحدا منهم جنة ولا ناراء ولا نشهد عليهم بكفر ولا بشرك 
ولا بنفاقء ما لم يظهر منهم شيء من ذلك. ونذر سرائرهم إلى الله 
تعالى . 

ولا نرى السيف على أحد من أمة محمد يَكْةِ إلا من وجب علية 
اليته. 

ك0 ؛ الخروج على أثمتنا وولاة أمورناء وإن جاروا ولا ندعو عليهم. 
ولا ننزع يدأ من طاعتهمء ونرى طاعتهم من طاعة الله عز وجل فريضة. 
ما لم يأمروا بمعصية» وندعوا لهم بالصلاح والمعافاة . 

ونتبع السنة والجماعة ونجتنب الشذوذ والخلاف والفرقة . 

زتعي اه اعد اقئاع يحم امن الجور بوالاة 

ونقول: الله أعلم» فيما اشتبه علينا علمه . 

ونرى المسح على الخفين» في السفر والحضرء كما جاء في الآثر. 
والحج والجهاد ماضيان مع أولي الأمر فين المساويةة برهم 
وفاجرهم. إلى قيام الساعة. لا يبطلهما شيء ولا ينقضهما. 

ونؤمن با لكرام الكاتبين» فإن الله قد جعلهم علينا حافظين . 


؟ 


ونؤمن بملك الموت» الموكل بقبض أرواح العالمين . 
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وبعذاب القبر أ لين كان اله أهيلة عزن سكن وكراتي جر مووي 

وديله وثبيهءع على ما جاءت به الأخبار عن وموك الله عند وعن 

الصحابة رضوان الله عليهم . < 

والقبر روضة من رياض الجنة» أو حفرة من حفر النيران. 

ونؤمن بالبعث وجزاء الأعمال يوم القيامة» والعرض والحساب» 

وقراءة الكتاس» والثواب والعقاس» والصراط والميزان. 

والحدةا و التاق سعدا قناق لأ ففان ندا مول انه وان اللف تعالى 

خلق الجنة والنار قبل الخلق» وخلق لهما أهلاء فمن شاء منهم إلى 

اللخ فقا نقد رمن قاد منهم إلى النار عدلاً منهء وكل يعمل لما 

قد فرغ لهء وصائر بع له . 

والكير .والقير فقدر ال على العياد. 

والاستطاعة التى يجب بها الفعل» من نحو التوفيق الذي لا يجوز أن 

يوصف المخلوق به - فهي مع الفعل وأما الاستطاعة من جهة 
لصحة والوسع». والتمكن وسالاية الكلاة» فهى قبل الفعل: وبها 


2 ل 


9-9 الخطاب. وهو كما قال تعالى: لا يُكَلِكٌ الله نشَسًا إِلَا 
متك الشف 3 

وأفعال العباد خلق الله.ء وكسب من العياد. 

ولم يكلفهم الله تعالى إلا ما يطيقون» ولا يطيقون إلا ما كلفهم وهو 
تفسير : «لا حول ولا قوة إلا بالله»» نقول لا حيلة لأحدء ولا حركة 
لأحد ولا تحول لأحد عن معصية الله إلا بمعونة الله» ولا قوة لأحد 
على إقامة طاعة الله والثيات عليها إلا يتوفيق الله. 

وكل شيء يجري بمشيئة الله تعالى وعلمه وفضائه وقدره. غلبت 
وشح لرقينات كلوه رقاب نيان ا لحل كلها عن تر ان 
توي ل ادس عن كل شري وحين ور قن كن مين 


2 كس 7 ك2 سر 


00 وله 0 عما يفعل وطم سكلورت> # ااا 177 
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4 
0 
6 


11 


0 


14 


م0 س 


15 


1 


وفى دعاء الأحياء مر [منفعة] ا 
لا 0 0 


والله يغضب ويرضئح لا كاحت مق الور 

را و اس مور ونا و موي يل الخ ر يذكرهمء ا 
نذكرهم إلا بخيرهء وحبهم دين وإيمان وإحسان: وبغضهم كمر 
وان اسان 

يي الله علد فر التثماقة رظني الله "ندع قن لمان ون ني .طالب 
رضي الله عنه. وهم الخلفاء الراشدون والأئمة المهديون. 

وان العطوة الذي سجاه روسك الله للك يشير هي بالتدنةه اتتتيك ليده 
بالجنة» على ما شهد لهم رسول الله يِه وقوله الحقء. وهم: أبو 
يتكرح وعمر » وعثمان. وعلى. وطلحة. والزبيرء وسشعدل. وسشعيدك» 
وعبدالر حمن بن عوف. وأبو عبيدة بن الجراح وهو أمين هذه الأمة 
من كل ديس ١ح‏ ودرياته المقدسين من كل رجس » قل برىء من 
النفاق . 

والأثرء وأهل 0 والنظ - و إلا بالجميا : ومن ”0 
بسوء فهو على غير السبيل . 


سين 5 


4- ولا نفضل أحداً من الأولياء على أحد من الأتبياء عليهم السلام 
ونقول: نبي واحد أفضل من جميع الأولياء . 

4- ونؤمن بما جاء من كراماتهمء وصح عن الثقات من رواياتهم . 

-٠‏ ونؤمن بأشراط الساعة: من خروج الدجال» ونزول عيسى بن مريم 
عليه السلام من السماء.» ونؤمن بطلوع الشمسن من مغربهاء 
وخروج دابة الأرض من موضعها. 

-٠١‏ ولا نصدق كاهنا ولا عرّافا» ولا من يدعى شيئا يخالف الكتاب 
والسنة وإجماع الام 1 

1- ونرى الجماعة حقا وصواباء والفرقة زيغا وعذاباً. 

ا للقي الا رضن والسماء وأاحد» رهو دين الإسلام. قال الله 
ا 20 ألديت عند أل الوسكمٌ» [آل عمران: ..]1١9‏ 
وقال تعالى : #وَرَضِيِتٌ 0 الجنك و 4 [المائةة ب 

64- وهو بين الغلو والتقصيرء وبين التشبيه والتعطيل» وبين الجبر 

والقدر6 وبين الامن والاياض. 

65- فهذا ديننا واعتقادنا ظاهراً وباطناًء ونحن برآء إلى الله من كل من 
خالف الذي ذكرناه وتام 
ونسأل الله تعالى أن يثبتنا على الإيمان. ويختم لنا به ويعصمنا من 

الأهواء المختلفة. والاراء المتفرقة» والمذاهب الردية» مثل المشبهة. 

والمعتزلة» والجهمية؛ والجبرية» والقدرية وغيرهمء من الذين خالفوا 

السنة والجماعةء وحالفوا الضلالة. ونحن منهم 0 وهم غتدنا صضلال 
وأردياء» وبالله العصمة والتوفيق 
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(أسئلة على مقدمة ابن أبى العز لشرح الطحاوية) 


س -١‏ ما هي مكانة علم التوحيد بين العلوم؟ علل لما تقول؟ 


جد . 


وصفاته وأفعاله والبحث فى حكمة خلق الثقلين وكيفية تحقيقه تلك 
العانة السك 
التعليل : 


لآن شرف العلم بشرف المعلوم أي أن منزلة كل علم إنما تكون على 


حسب الموضوع الذي يبحث فيه هذا العلمء ولآن علم التوحيد يتعلق 
بذات الله ف اسيهائة وصماته وأفعاله وفدره وشرعه» لان حاجحه النامن إليه 


فوق كل حاجة وضرورتهم إليه فوق كل ضرورة» ولا قوام للناس إلا به . 
عن 5 هل يمكن أن تنفرد العقول بمعرفة أصول الدين بحيث يعد العقل 


أحد مصادر التلقى فى العقائد؟ وما الوجه لما تقول؟ 
من المحال أن 00 بمعرفة أصول الدين وإدراكه على التفصيل 
ووجه ذلك: «أن العقول قاصرة عن إدراك ذلك لضعفها فاقتضت 
رحمة الله العزيز الرحيم أن بعث الرسل به معرفين وإليه داعين وجعل 


ا 
. 


ممتاح دعونهم معرقه المعبود سبعحانه واسعاة وصماته وافعاله . 


س - ما الحكمة من بعثة الرسل؟ 


لح . 


الحكفة من تعلة: الوسل عى. الدعوة «التحكمة .والموفظة: المحبية 


وتعريمهم به سبحانه ومبشرين من أجابهم ومنذرين من خالفهم لثلا 


س 5- هناك أصلان يتبعهما المرء بعد معرفة المعبود أوضحهما مع بيان 


حج. 


كار اناس طم لربيهم واتبعهم لرسله؟ 
الاضئلذن هما : 


دنا 8 2 5 00 30-7 م : 
1- التعريف بشريعته المتضمنة لامره ونهيه وهى الطريق الموصا إلمة . 


“سوه 


- 


5- تعريف الصالحين الملتزمين بالشريعة بما لهم بعد الوصول إليه 
من النعيم المقيم في جنات النعيم وأعرف الناس بالله عز وجل 
وأكثرهم طاعة له وأتبعهم لرسله هو من عرف الله وعبده. 
واتبع الطريق الموصل إليه وأعرفهم بحال السالكين عند القدوم 
إليه . 


س ه- إن القرآن أهم مصادر تلقى العقائدء وقد وصفه الله بأنه هدى 
وشفاء ونور. فهل بين هذه الأوصاف تنافٍ؟ مع بيان مناسبة كل 
وصف منها للقرآن . 
المن. بيديا: افق «وذللقة. :الك القراث عدي الله لظروق. ' العاةة فى 
الذاويسة :وهو نكفاء'لقلونب العماة .يوي أدران: الشرك: والجين 
والمعاصي». ونور يضيء للخلق الطريق المستقيم لعبادة الله تعالى 
س 5- هل يجب على كل أحد الإيمان بكل ماجاء به الرسول بَليِ إجمالاً 
وتفصيلا أوضح ذلك؟ 
جه لأرسه أله يحب الايماة يما جاء عد الرسوال 0ه مهمد على العافة 
كمعرفة أركان الإسلام إجمالاً وكذلك أركان الإيمان ونحوهاء كما 
أن معرفة ماجاء به الرسول يَِةٍ مفصلا فرض على كافة العلماء ولم 
يفرض على غيرهم كأركان الإيمان تفصيلا وتفاصيل أركان الإسلام 
الخمسة والرد على أهل البدع والالحاد . 


أمر به أعيانهمء فما يجب على العالم من الرد على المخالفين 
ومقارعتهم با| لحجة والرد على شبههم 5-6 يجب على غير العالم . 


ا 


س 8- ما السبب في ضلال من ضل في مسائل أصول الدين؟ دلل لذلك 


جم . 


من الكتاب والسنة؟ 

سببه : 

-١‏ تفريطهم في اتباع ماجاء به الرسول يق لآن اتباعه هو طريق 
الهداية كما قال تعالى: #وَتَّبِعُوهُ لَخَلَكُمْ تَهْتَدُونَ 22(4. 

ات بوترة النظر :فى الآولة العبرغة: بوالامخدالا ل. :بها 00 إل 
معرفة انمد ده أعرضوا عن كتاب الله وسنة رسوله كد 
ضلوا. من هذا : وان اما م بق هدك كس 


او ا 20 3 سل 2# سير 2 


م 


ادمع هداى ل ول ع دن عرض عن ذِحكرى 


07 
2 اس ص ل ع اخ ا صرح مر 1 


َإِنَّ لم معيسّة ومحشرم يوم العامة ل 


ستكون فته قلت ها .! لمخرج منها يا رسول الله قال: كتاب الله فيه نبأ ما 
قبلكم وخبر ما يعدكم) الععل وت ومعئأه صحيح وإنث كان الحديث غير 


أ 


؛ ا 
صحيح عند علماء الحديث 
س 9- ما موقف أهل السنة والجماعة مما أخير الله به عن نفسه وما وصفه 


جح . 


)0010 
00 
ف 


4 


به رسوله 345 
ا ل ل ل 
ال | ولا تمثيل ولا تكسف 
على خد قوله تعالى: # ب تو شم فقو التمية 
صر #(4) وعلى الاي ان ل ير القرون ولكن خلف من 
خدهي مذلق التعوا قير سيول التتومتين اقعطانر انود دوا فالحدوا : 


سورة الأعراف : الآية .)١884(‏ 
شورةاعلة؟؟ الآرتان ات 0151 


أخرجة الترندى:(2)5535 قال المعلوي فى بحام على الفوائن اللشيوعة شكدة عيشت ويه 


حس: » وقال الأليانىق ضعيف جدا (ضعيف الجامع) )75١81(‏ والضعيفة .)١71/5‏ 
سورة الشورى: الأية .)1١(‏ 


08 


س -٠١‏ قال تعالى: طقل هو سَبِيك أَدَغَْا إِلَ الله عل بَصِيرَةَ أن 
وَمَنِ اتَبَعَى(2 ذكر المؤلف معنيين لهذه الآية فأوضحهما. 
وهل بينهما تناف؟ 

ج : ١‏ - المعنى أن قوله تعالى: ومن نَع 4 معطوف على الضمير 
المستتر في أدعو أي أن أتباعه يَيِْةِ هم الدعاة إلى الله أي 
أدعو أنا إلى الله وكذلك أتباعي يدعون إلى الله . < 

؟- أما إن كان معطوفا على الضمير المنفصل (أنا) فهر صريح في 
أن أتباعه هم أهل البصيرة فيما جاء به يَدةٍ دون غيرهم: 
ولاتنافي عن المحمية: دل كلاهما حق. فإن أتباعه علب هم 
الدعاة إلى الله تعالى وهم أهل البصيرة دون غيرهم . 


س -١١‏ ما سبب ظهور البدع والتحريف؟ 

ةيةه للد العيف غزة. .عضر التي ةنو الاعرافى: فرع الكتابه بزراليه 
وتقديم العقل والرأي على النقل واتباع الهوى ودعاة الباطل والتوسع 
فى سماع شبههم: ؛ والاإصغاء إليها وعدم الرد عليها والخوض فيها . 

س -١5‏ بين ما هو التحريف والتأويل الكلامي المذموم مع إيضاح الفرق 

بينهما وما شرط قبول التأويل؟ 

عه التسر فو القنتيز بوالتسيرى تقير النا الاسياء الست .والصفات 
العلى ومعانيها وما التأويل فهو صر فت اللفظ عن معنأه الراجح لين 
المعنى المرجوح لدليل يقترن به والفرق بينهما أن كل تحريف تأويل 
ولبين كل تأويل تحريقا وأن الخدفينًا فك يكون صحيحا وهو التأويل 
إذا كان بمعنى التفسير والآخر باطل من أساسه وهو التحريف. 
والتأويل البدعى وهو الذي بدافع الانحراف والزيغ والضلال وهو 


0 عغبورة موسهة الذية ن: 


ان 


الأثر الذي يتكون في نفس الزائغ والضال» فهو باطل. وشرط قبول 
التأويل الصحيح استناده إلى قرينة أو دليل . 
س 1- ما سبب التأويل الكلامي البدعي والنزاع في الدين؟ 
جح : سيبه الاتى : 
-١‏ الإصغاء إلى شبه المبطلين. 
؟- الخوض في الكلام المذموم الذي عابه السلف ونهوا عنه وعن 
النظر فيه . 
*- الإعراض عن الكتاب والسنة . 
س -١5‏ ذم السلف الكلام وأهله فما الباعث لهم على ذلك؟ وهل يذم 
الكلام مطلقا؟ 

ج : ذم السلف الكلام لأنه يخالف ماجاء به الرسول يَلِْةٍ عن الله عز وجل 
ومائبت عنه عَليةٍ من الحق ولأنه يعتمد على التصورات العقلية وهي 
مقا وانةة | رقي لأنها قائمة على الظن وعدم اليقين وعلى الخوض في 
الكلام الذي لافائدة فيه . 
وليس كل كلام يعده السلف مذموماً يكون مخالفاً للكتاب والسنة بل 

في المسألة تفصيل فإن كان اللفظ موافقاً للكتاب والسنة والمعنى موافقاً 

ها لله بزاق كان كلامم مقاقة 17 بان كانه لفق عوافنا والمضر 
له الفعك.ه عات كان المع _جواققا و اللقظ: موكا لقا برو الافظط وقبل 
المعنى وغدر غنة بالفاظ توافق الكتاب والسنة. فما رددناه فهو مذموم وما 

قبلناه لايذم . ظ 

ادلم 5 الدلالة على ذمهم من قوله تعالى : #وإدًا ريت لذبن 

و0 ف يما عرض 4 0 حوضو ىُُ 01 ه17 
وبين وجه الشبه بين المتكلمين ومن نزلت فيهم الآية؟ 


2210 سورة الا تام ابد 5 8 


1 


ج : وجه الدلالة على ذمهم: أن بحثهم واعتمادهم على عقولهم والاقيسة 
الفاسدة إنما هو خوض بغير علم» لذلك ذمهم بقوله تعالى: #وإذا 
رايت 0 0 538 [الأنعام : 6 ]. 
اليا يل ان ا د دصيرهة واو لوا يا عقولهم 
وتركوا | لكتاب والسنة كما فعل المدكورود في الادة وإن حجتهم 
واحدة وأنهم قالو انريف التوافيق ين العف و التقر.: 


س -١15‏ ذكر المؤلف أن التحريف والانحراف على مراتب مختلفة فاذكرها 
مع التوجيه . 
ج: المراتب هي 
-١‏ أنه قد يكون كفرا مثل تأويل الباطنية للصلاة والحج بزيارة 
مشايخهم ومراقد هؤلاء الشيوخ . 
؟- أنه قد يكون فسقا مثل تأويلات المتكلمين لصفات الباري بما 
يخالف ظاهرها كتأويل صفة الاستواء بالاستيلاء . 
لات آنه قد ,وكين معضية كتاونز عقن الففياك لعفي الاخاذيت 
التي تخالف مذهبهم . 
> ,أنه فد بيكون- بخطا كتاوزن. المتيدين. الذين: تحرؤن: الحقن 
رن ور و لبر وتوجيه ذلك هو اختالاف 
هذه امير تسيا 
س -١7‏ دلل على عموم رسالة النبي كد وهل دعوة باقي الرسل الآخرين 
عامة كذلك؟ 
ج : للا ال 0 
دعوة الرسول محمد كه فإنها عامة للتقلية الاننن . والكجة»: والدلعل 


+ ست 0 


على عموم دعوهة الرسول > ع للتمية قوله تعالى : وما ارسلتات 


2 


إلا خا حثاء ا َه إلتايس شير وزيا 11# - هله الآية نا نين وللجن 
قوله تعالى: طوَإِدْ صَرَقنآ إِليّكَ تقر يِنَّ الْحِنَ74" ولما جاء في 


الحدذرث 0 كل نبي يبعث في قومه خاصة وبعثت إلى الناس 
كافة)" . 
س -١8‏ ذكر شارج الطحاوية أن ص ع ادر قال الله 
١ 5‏ 3 م :ور سم اي عر عت ل 
104و 0 ا 00 ١‏ :5 : 
جح . العا 
١‏ - كلا منهم تحاكم الى 0 الله 'فالمنافقرن تسا كيو إلى 
5- أن كلا منهم يريد التوفيق - فالمنافقون يريدون التوفيق بين 
الكافر والمسلمء وأهل الفلسفة والكلام يريدون التوفيق بين 
العقل والنقل . 
- أن كلا منهم يدعى أنه محسن في عمله. ‏ / 
س -١9‏ ما حجج من ترك كتاب الله وسنة رسوله يك وحكم الرأي؟ 
١ت‏ .آنا نري أن تدرك الأشياء يشقيقتها: 
5ت انتريد الترفيق .بين اندلق الكن (سمونها غناك وين الدلائن 
النقلية عن الرسول يد أو نريد التوفيق بين الشرع والفلسفة . 
5ك اكه تشقون المتشيكة: والجعضيي نه تهنا تون ها عتما التى حملي 


210 سووة هيا الا ورا 
١‏ 5 الاأحقاف : الأرنان (74 مد 
(5)- معدي حمر زواه: أحمة (2556/0). وقال الهيتمي في مجمع الزوائد )1١(‏ (751) رواه 


050 سسونة ال الك 0 
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- العمل العيس ع والتوفيق بين الشريعة وبين ما هم عليه من 
> كقول الفتخلمه: إنما تيك الاحماكن بالشئاسة الحيييةة .و التو فيق 
بينها وبين الشريعة ونحو ذلك . نقول إنكم ضللتم في ادعائكم 
اا ا 
س -7٠١‏ حدث تقصير كبير من كثير من المسلمين فى أمور الشريعة. فما 
عب االق مع ارقي لا وري د 4 
عق 1 نسب ذللته: 
-١‏ عدم العلم بما جاء به الرسول تُخِةٍ ففى كثير من الأمور الاعتقادية 
وف اكترن شرن الا عبر ال العادية 0 ككيو تن الاموو السياة. 
1 اقميرا ال ظريدة رمو قن يقري شيا لمن ناه 
-_ أخرجوا عن القريدة. كق ا اهنا شو نيا : ووتانيه خلن .ذلك 
تمر الفيل زالقال في أمور يسن السئة بدعة 
بو 71ت قال اتى ,يوسفه: الع 0 هو الجهل والجهل بالكلام هو 
العلم) شرح هلأ الكلام وبين المراد منه ؟ 
المراد بالجها به اعتقاد عدم صحة علم الكلام فإن ذلك الاعتقاد علم 
نافع» أو أراد به الإعراض عن الكلام بهذا الاعتبار أي باعتبار عدم 
صحته . والمقصود منه عدم التعلق بعلم |! لام وعدم الإعراض عن السنة 
س 17- ذم أبو يوسف الكيمياء نقال: (ومن طلب المال بالكيمياء أفلس) 
هل يشمل هذا ما يدرس في المدارس من مادة الكيمياء؟ 
ج : د | الذم م ار ار لآن ماذمه روبك امير 


+« !إ 72 
رت عن ررائهم ثم كيف أن يفنتضح أمره ويتكشف وبكون ميا 


ا 


4 إفالاسه . 
ما الكمساء التي تقوم على الدراسة الصحيحة لخصائص المادة من 

قوانين ونظم وقواعد يبحث بها فى طبيعة الأشياء. فلا يقصد بها ذلك . 

س 77- اذكر بعض ما نقل عن السلف في ذم الكلام وأهله؟ 

ج : كما نقل عن 8 يوسفه (مرة “ظلت العلم بالكلام تزتدق ومن طلبف 
العال «الكوجاء افلس ويه طلنيه عرو التعديف كذك) والكياء 
علم يبحث في طبيعة الأجسام البسيطة وخصائصها ومما ينشأ عنبا 

مرة: التركياتة وغين دللقاى. :وعدن القدهاء علم يراد به تحويل بعض 


المعادن إلى بعض كتحويل الحجر إلى ذهب» يفن خنع غرائبف 
الحديث رماه الناس بالكذب وكذلك نقل عن الشافعى أنه حكم على 


ص 


اهل الكلام أن يضريوأ بالجريد والنعال ويطاف بهم في !| لعشائر 


هم 


والقبائل ويقال هذا جزاء.من ترك كتاب الله وسنة رسوله وأقبل عمل 
علم الكلام وهذا الحكم من الشافعي على أهل الكلام جاء تغليظا 
لفعلهم متعزيرا لهم لما وقعوا فيه من المخالفة للكتاب والسنة 
وقوله: «كل العلوم سوى القرآن مشخلة إلا الحديث وإلا الفقه في 
الحو 

س 15- قال بعض الخلف (طريقة السلف أسلم وطريقة الخلف أعلم 

500000 صحيح أم خطأ؟ علل لما تقول؟ 

ج: إن هذه الدعرى غير صحيحة بل أن طريقة السلف أعلم وأسلء لآن 

اعون جنا قال اكفير كم قوتي لي اليج يري )بو اهن كيت 


1 


طريقته اكلم فهي أعلم واكك لكن الخلف ب ده 0 
5" تبلغه وهذا باط 


ع 5 


ولكن هؤلاء م 06 ريم السلف هي التفويض لمعاني 


فهى طريقة | 0 والتأويل ل نه أعل وأحكمة وقولهم 
هذا يتضمن عدة محذورات 


الأول: أنه قدح في تبليغ النبي يت للرسالة . 
الثانى: أن السلف آمنوا بنصوص لايفهمون معناهاء وهذا انتقاص لهم . 
القالف: :أن" الديد كان نادي اموتى اتن الكل لكولوة زووند عقا 


س 76- استعمل المتكلمون ألفاظا لم يستعملها السلف كالجوهر والعرض 
والجسم وغيرها عرف كلا من (الجوهر ‏ العرض - الجسم) وما 
موقف السلف من هذه الألفاط مع التعليل؟ وهل معاني الألفاظ 
السابقة عند المتكلمين هي نفس معانيها في اللغة العربية؟ 

الجوهر هو ما يتقوّم بذاته ولا يفتقر إلى غيره: وجوهر الشيء حقيقته 
وبدونه يصير الشيء مانا ان مشغدوما ف 1 عر فين هو القان نغيره ١‏ 
والجسم هو ماتصح الإشارة إليه ويمكن رؤيته بالأبصار ويتصف 
بالصفات وموقف السلف من هذه الألفاظ هو أنهم لايقبلونها على 
إطلاقها ولايردونها مطلقاً بل من تكلم بها سئل عق “نواه فإ أراد 
حمًا قبل وإن أراد باطلا رد. والسبب أنها ألفاظ مجملة مشتملة على 
حق وباطل وليس معناها عند المتكلمين هو معناها فى اللغة العربية 
فإن جوهر الشيء هو أصله وطبيعته التي خلق 5 والجسم فى 
اللغة هو الكثيف الغليظ ؛ والعرض : هو ما يعرض ثم يزول. 
ولكن السلف كرهوا هذه الألفاط ل ة مخالة 
للكتانه:والنيكة نه .ولهذا فلس عتك. اهلها حتى العلماء منهم ما يوجد عند 


عوام المؤمنين من الإيمان والمعرفة واليقين . 
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(التوحيد وأنواعه) 
س -١5‏ قال الطحاوي رحمه الله فيما نقله عن أبي حنيفة وصاحبيه: (نقول 
في توحيد الله معتقدين بتوفيق الله : إن الله واحد لاشريك له. .). 
اختلف مفهوم التوحيد عند أهل السنة والفلاسفة والمتكلمين 
والمتصوفة . عرّف ما هو التوحيد عند كل ) من هذه الفرق ثم بين ما هو 

التوحيد الذي أرسلت به الرسل ودعت إليه مع ذكر الأدلة . 

ج : التوحيد عند أهل السنة هو إفراد الله تعالى بالربوبية من خلق وتدبير 
مع إثبات أسمائه وصفاته الواردة في النصوص وتنزيهه سبحانه عن 
المثلية والمشابهة» وصرف العبادة كلها إليه دون غيره . 
أما الفلاسفة فالتوحيد عندهم إثبات ذات مجردة عن الأسماء 

والصمات . 
وأما المتلكمون فالتوحيد عندهم اعتقاد الوحدانية لله ذاتاً وصفة 

وفعلاء فغلوا في توحيد الربوبية وأهملوا توحيد الألوهية تماما. 
مع نفيهم لكثير من الصفات كالعلو والكلام مثلا . 
وأما المتصوفة الاتحادية فتوحيدهم أن الله موجود أزلاً في كل شيء 

حتى الكلب والخنزير والقرد. 
وأما المتصوفة الحلولية فتوحيدهم أن الله حل في كل شيء. 

والمتصوفة الذين يؤمنون بوحدة الوجود يعتقدون أن كل المخلوقات ما هى 

إلا صور تتجلى فيها الذات الإلهية أي أن الموجود الحقيقى هو الله 525 

ا ابارت عون لفك ل رل ءء دعا المشصورةة لسار نزو ود 

أن الله يحل فى عباده الصالحين» بكثرة العبادة وإإخللاص الحب لله . 
5 الدق روسل به لودل ودعت إليه : م الألوهية 


سم 
بل ١‏ | ار 


واندذبيل قوله يجاني 7# لَعَد رملا و ِل 0 فال ا 0 أنله 


ا 


5 


كيين الك “للشة ل عرف # 3 1 أبانب للم الة 
التصد عن النطر ولا الكدلة كمأ حي ان ارياب الخااام المدموم 


ال 
ويقصدون بذلك أن القصد إلى النظر هو النظر في الآدلة العقلية والشك 


و الشك فى :ذات النه ووجوده حتى يحصل اليقية هه عثالالالنطن شي 


الأدلة وقالوا بوجوب النظر لآن الغاية عندهم من خلق الخلق وإرسال 


1 


: 30 5 فض اين أ 5 أ 3 5 | 3 


السلف ودلمله قوله تعالى : لد بن 0 أو 


2 


مدوع 5 مير ام 06 م + 


و0 بشيء من خصائص الإسلام هل يكون مسلما 


01 


أم لا؟ 
يكون فسملهينا بكل . ما مضو منى | خصائص الإسلام مثل الصلاة والحج 
وغيرها. وقل قل قرم ر ذلك ابن أبي العز فى شرحه للطحاوية . 


ع 


أنه لايحكم للمعين بالإسلام إلا إذا تلفظ 


دين واستدلوا نال النمن 0 قال : (أمرت إل اقاتل الناشسن حنى. يعولوا 


الأعراف: الآية (88). 


2 1 أف 1 الأيات (5] - "الا - 4806) وسورة هود الايات 5١ -05٠*(‏ 2-7 رن 


وى مه 


شبن ة اليه : الآاية 01 


() ا جحت ا ع 1د داود )١1١5(‏ وال 3 كم 5١/١(‏ ا ا ( 52729 ل ' 
0 ب 040 ست - عت عام 


لا إله إلا الله. .270 فجعل الواجب التلفظ بهاء وكذلك فإن أركان الإسلام 
تالية على النطق بالشهادتين كما في حديث بِنِي الإسلام» فالذي يظهر لى - 
والله أعلم - أن القول الثاني أقرب للصواب . 
س 754- عدد أنواع التوحيد عند أهل السنة ومخالفيهم مع التعريف لكل نوع . 
١ -‏ - أنواع التوحيد عند أهل السنة ثلاثة : 
أ- توحيد الأسماء والصفات وهو إثبات أن لله صفات وأسماء 
تليق به وبجلاله ونفى كل عيب ونقص عنه . 
ب- توحيد الربوبية وهو الإيمان والإقرار أن الله خالق كل شيء 
ج- توحيد الألوهية وهو الإيمان والإقرار باستحقاقه سبحانه أن يُعْبَدَ وحده 
لاشريك له وصرف العبادة إليه ويمكن ردها إلى نوعين كما ذكر ابن تيمية 
- توحيد فى المعرفة والإثبات» وتوحيد فى القصد والطلب» وذلك 
بإدخال توحيد الربوبية مع توحيد الأسماء والصفات في توحيد المعرفة 
أهل العلم وساروا عليه قبل ابن تيمية رحمه الله تعالى. 
” - أنواع التوحيد عند أهل الكلام 
وأما التوحيد عند أهل الكلام فهو توحيد الذات» وتوحيد الصفات» 


وتوحيد الأفعال» فغلوا في توحيد الربوبية وأعرضوا عن توحيد الألوهية» 
وعطلوا كثيرا من صفات الله تعالى . 


“ - أنواع التوحيد عند الصوفية 
وأما الصوفية فالتوحيد عندهم ثلاثة أنواع» توحيد العامة» وتوحيد 
)١(‏ البخاري (7947) ومسلم (1١؟).‏ 


الا - 


الخاصة. وتوحيد خاصة الخاصة. وسيأتى الكلام عليها فيما بعد إن شاء 


الله . 


سن 7٠‏ زعم نفاة الصفات أن إشسات الصفات يلزم منه تعدد الواجب - أى 


ج . 


الرب - فهل هذا صحيح؟ ويم ترد عليهم؟ 
ليس ما زعموا صحيحاء والذي حملهم على ذلك أنهم جعلوا الذات 
منفصلة عن الصفات. وهذا القول معلوم المساد بالضرورة فإن إثبات ذات 
مجردة عن الصفات لا يتصور لها وجود في خارج الدهن :و إنها الها 
قد يفرض المحال ويتخيله وهذا غاية التعطيل :. وأيضاً فإن الإنسان الواحد 


قل يتصف بعدة صفات ولا يلزم من ذللق تهدد الناوة الموصوفة . 


1 


س -7١‏ بتِن كيف يفضي التعطيل عند جهم إلى القول بالحلول والاتحاد؟ 


التوحيد عند جهم هو نقى الصقات مل قولهم إثبات الصمات يستلزم 
تعدد الواجب . وهذا كالام فاسد أن إنبات ذات مجرده عن الصفغات 
لا يمكن وجوده خارج الأذهان» غير أنهم لما جردوا الذات الإلهية 


عن الصفات انقسموا إلى فريقين: فريق يقول بأنه لا داخل العالم ولا 


خارجه ولا متصل ولا منعصل. ولا قوف ولاا تحت وليس له مكان». 


وهو مذهب المعتزلة والأشعرية والماتريدية. وفريق قالوا هو في كل 
لل اه 5 0 لسر 93 ش 5 > إن ٠‏ -. | مه 
مكان بل هو حال في كل شيء من مخلوقاته. وهكذا قالوا بالحلول 
طلا 5 3 أ * 3 8 5 5 لك ا 
والاتحاد وهكذا قالوا آل عباد الاصنام على حى لانهم عبدوا الله 
اه 1 1 1 ” 20 إلء 1 
الذي حل داخل الصنم وعندهم فرعون مؤمن لان الله حل فيه - 
عين واحدة هى عين لوت فالكل هو الله . وهذا افبح من كعمو 


1 


5 1 ا.ء !! ا اء 6 !1١؛‏ لأا : 5 ؟ !1 5١‏ 3 
منها ال نى اإلنصقات يستكلرم نتقى الدات زمن 0 شك[ !نهد شي ال 
١ 30 ِ‏ ٍِ 0 


ضهن 


من قال افعل كذا فقد ضيق على الناس وأنه لا فرق في التحريم 
والتحليل ن الأم والاحة والأجن: و غير ذلك وكذلك لا فرق 
ع ا اي الدع و سوا نل و سنا 
احد في توحيد الربوبية؟ وهل الإقرار به فطري ام يحتاج إلى نظر 
عقلي؟ ومن اشهر من تظاهر بإنكار هذا التوحيد؟ وهل فرعون 


جح :. لم ينازع أحد حد في توحيد الربوبية قديما إلا ما أظهره فرعون من إنكاره 
وام حديثا فالشيوعيون ينكرونه والإقرار به فطرى 67 من تظاهر 
بإنكا, ع مو 00 ل 


0 #قال لَقَد عَلمَتَ مآ ندل مولام ار 


م 3 8 #وحَحَدوأ 4 0 


كب 
#لريره . يل 6 2:11 ذل 3 5 1 : | 007 - 
١‏ لماه 55 شرع لكي 7 تعالى : «علمت) وقوله 
اواسعيكيا أنفسهم) نذلت الاتان على انه انها كان «تطاهر بذللت:ولا 


نعو 15 قال تعال ' ل ل ا 0 علكه 200 
8 الاستفهام قولان فاذكرهما مع ترجيح ماتختار؟ . 

القول الأول: أنه استفهام إنكاري لتجاهل العارف بالشيء الذي 

يتظاهر بجهله وإنكاره وقد زعم طائفة من أهل الكلام - بناء على 

مذهبهم في إثبات ذات بلا صفات - أن فرعون سأل موسى عليه 


(*#) أي ذات واحدةء والعين ذات الشىء ونفسه . 
50 ووه لاشو ا ا 
5 ضر ة لقي تلان 110 اه 


2 سخ ره الشعراء . 2 ا" 


2 


ا ا ا له ماهيهة عجز 
دلت 0 آيات القرآن على أن ا كان جاحدا 1" ناف له ولم 
ا ل ل ل نفدم دك قلة ولهذا بين 


لهم يوسي الها موقي اران اياته ودلائل اكه أظين وا هر هد أ 


5356 


ماي 0 سرت دير وأبين من أن يجهل بل 
لوزي سدقي وبين فطرية الإقرار ارم لم بين مذهب 


. . ا 000 2 1 11( 5 5 ؟ 
ا . ا ضده الغرق المانوية 7 بننية 2 فاني س فاتك - انهم يولول 
5 أ 31 سد كله إلك, : 16 - / 
با لا صلين وهما النور والظلمة وال الوق حير من الصضذدمه وهو الااله 


المحمود والظلمة ممقوتة وهي الاله المذموم عندهم واختلموا هل 
ارشلهة قدليمه أم 1 ومن . هذه الفرق التتوية اموه الكرى ‏ الكور تبر 


فرعن لفك بالق للجة مويق القيما تبنت وجه || كوف يم عدا الاخيراه 


د | 7 ف لما" و ]ةو ا | 5 وشضل عع + 9 5 
شي الربوبية وبين قولنا إن الإقرار بالربوبية فطرى,». هو أن الإقر 
وي راي وجبلت على الإقرار به ما لم 7 
مؤثراأت ٠‏ خارجية كالميئة والمنسكة © تعر تلك الفطرة. كما قال طق 
«كل مولود ود لك 0 السطيرة: فانواء يهودانه أد ور يتصرانه أو 
المرق لحَى اشركت في | لر بوبية ة النصارى 25225000 
وهر انيم ستننوة. على أن صانع العالم واحد 
1 جه 3 
ويشولول باسم الاب كه اة ولحل . 0 0 
اد و عويياا عر د عا مقهوم وفى 


ال ا الطد انها تإثاية: حالس -متساء 
5 ا - الل 2 1 مام 2 


- 


ويم 4 


ا 


س ه"- استخدم المتكلمون دليلا عقلياً لإثبات الربوبية هو دليل التمانع. 
وضح ما هو دليل التمانع وهل نحن بحاجة إلى هذا الدليل في 
إثبات توحيد الربوبية؟ 

جح : صفة دلما. التمانع الذي استدل به المتكلمون على امتنام تعدة. الرت 


ع 8 


ع 


عقلاء أننا لو فرضنا وجود خالقين مدبرين ميقا بو اراق الفدهييا 
تحريكا لجسم والآخر يريد تسكينه أو أراد أحدهما إماتته والآأخر 
يريد إحياءه فإما أن يحصل مر ادهما أو مراد أحدهما أو لا يحصل 
راف أت واي لأنه يستلزم الجمع بين الضدين والثاني 
ممتنع لأنه يستلزم , خلو الجسم عن الحركة ة والسكون وهذا ممتنع 
0 مد و ا ا ا بق إلا 

ل يحصل مراد اخدهتنا :ذون الآخر واحيتئل ضار .هو الله القادر 


+ 1 لاض الات 1 0 1 لات امي اتنا 
5 صار إلها عاجز !| اا معام الريووبية تععجره 6 وهلا اللنما. 


في انباتك وو احدذانية ال - فإثياته ذلك تانق بالنشل | والعمَل 4 كن قال 
١‏ 20 3 و ب 5 ا امد لكاي ا 
تعالى #إذَا اذهب كل إِللع يما حَلْقَ وإعلا بعضهم عل بض 4 


والعقل يشهد بما نراه من إحكام وإتقان واستقرا, ل الكو ال 
الخالق لكل هذا واحد لا أكثر . 


مير 
ل 


س 55- ما هو تة تفسير أهل السنة لقوله تعالى : و كن فيمًا ل 
3 سمه 004 وهل ابعدلان المكليون على القمانن هده 

الآية صحيح؟ و وإذ الم يك ن صحيحا فما الرد عليه.؟ ظ 
ج : تفسير هذه الآية عند أهل الميدة' هو اه تعالى يخبر عن نفسه المقدسة 
بأنه لا شريك له في ألوهيتهء وأنه لو كان هناك آلهة معبودة غيره 


ا 0 لستهواتة:و الا رضن ولفسد تدبيرهماء ونهدا هنا ما اله 


(0): .سورة المؤ ميث الاية 410 


ريق د الك 1 رلك اسسر 
ا ممور ة :د بيياة 2 لذاية ( 255 


8/4 


الثانى : 


الطبري والقرطبي وابن كثير وغيرهم. وذكر القرطبي قولا فيه نظر أن 
المقضوذ لى كان فبهها آلية خالقة غير الله لفسيدفا» :وهذ] القول فيه 
نظن كما سياقق م .اما "ابكدلال. المسكلمنه يده الاية خلى. دلي 
التمائع فإنه 55-0 والرد عليهم من وجوه: 

الأول : 


الثالث : 


السادس 1 


أنه سبحانه أخبر أنه لو كان فيهما آلهة غيره ولم يقل أرباب . 

أن هذا الفساد يعد وجود السموات والأرض ولو كان فيهما وهما 
فوسعووتان القه سيو اه لقيية يا : 

أنه قال لفسدتا وهذا فساد بعد الوجود ولم يقل لم يوجداء أي 
لاختل أمرهما بعد أن خلقتاء ولم يقل لم تخلقا اما دل ها 
أن الفساد المذكور إنما هو بعد وجودهما وخلقهما. 


أذ الاية دولكم على آنة لا يجوز أن يكون فيهما الهة متعددة بل 0 
يكون إلا إله واحد. 


أنة لآ يحور أنيكون هذا الآله“الواتحك إلا الله سهحانه وتعالى.. 


يناك السهوانك والارضن يدث إذا كانت" الالية انما متعلةة ان 
كان الأله الو اتكك قير اللف 


أنه لا صلاح للسموات والأرض إلا بأن يكون الإله فيهما هو 
الله وحده لا غيره. 


س /7- عرف الفطرة. ثم بن هل العياد مفطورون على معرفة ربهم أم لا؟ 


« 
7 جيه‎ 
«٠ 


ثم اذكر أدلة الكتاب والسنة على ما تقول 


الفطرة فوة في النفس يميل العبيد اف حب الخير ومعرفه الله ريا 


منفر دأ بالخلق والهللة» والعياد مفطورود على معر فه م 


فير”, 


نميا 


الدليل 


لل 1 م 1 - 1 


الحسانبت شولته تعالى . كفم يت لس 0 2 


1 


ب 


وا را سي للك الزيت الْمَيم 


ولككم اك الا ل 30 

ودليل 'السنة قوله يَكْةِ «(كل مولود يولد على الفطرة فأبواه يهودانه أو 
براك أن بمتعيياتة 71" ندلك اراية بو الساديك على 31 لزدوان «الرجوية مر 
مودع و في النفوس مفطورة عليه ما لم تتدخل عوامل ركعة تامع حون لياه 
والنائو على الإتبياق اتقانا كنا هر مجيول متطون بطبيعة على عيقة ا 
يصلحه وينفعه» والخوف والحذر مما يضره ويفسد أمره والتطلع إليه ما لم 


تتدخل عوامل خار جيه اعغهر: هله الفطرة : 


س 98- تكلمت طوائف في توحيد الربوبية وغلت فيه. فما هي هذه 
الطوائف؟ وكيف غلت في هذا النوع من التوحيد؟ ١‏ 

جح : الطوائف التي تكلمت في توحيد الربوبية وغلت فيه هم اهل الكلام 
وأهل التصوف وقد غلوا في هذا النوع لأنهم جعلوه هو غاية المراد: 
وهو المقصود من بعثة الرسل وإنزال الكتب» أما المتكلمون فإن هذا 
الغلو قد أفضى بهم إلى الإرجاء لكونهم اعتبروا توحيد الربوبية هو 
الغاية» أقر بالربوبية فالمقر به عندهم كامل الإيمان حتى وإن ظهر منه 
ما ظهرء وكذلك أهملوا توحيد الآلوهية تماما ولم يشيروا إليه مع أنه 
الغاية من بعثة الرسل». وأما أهل التصوف فالتهوا إلى القول بوجوب 
الفناء فى ذات الخالق.» وأفضى بهم ذلك إلى القول بالحلول 
000 لك من الأفكار الباطلة . 


ال ل دان د د 
وَأنزلَ سكم من ألسََآهِ م41 ... إلى قوله تعالى أله مم 


.08( سورة الروع: الآية‎ )١( 
: 0 


يقبا 


لّو4. وذلك في سورة النمل("2 ثم بئِن ما المقصود بالاستفهام 
في الآية عند السلف . 0 

- 0 كر الله في هذه الآيات بعضا من مشاهد ربوبيته لهذا الكون فيبين 

أنه تعالى هو الذي خلق السموات والآرضء» بعد أن لم تكوناء 

وأنزل الماء من السماء فأنبت به الحدائق والزروع ذات المنظر البهيج 

الحسن التي ما كان غيره تعالى ليقدر على إنباتها. ويعدد مشاهد 

الخلق الأخرى ثم يختم كل أية بقوله (أإله مع اللة) أى. غل. هناك 


سا 


معبود مستت حقى للعبادة عير الله تعالى ‏ وي عند السلف 


بمعنى . 0-5 الله ال ١‏ أى 5 استشهام م محص ويرد عليهم : 5 
الويعتن 0 بونافيت سيأة. ؛ الكلام الك الوم 0 الله الهة 


اي ل 4م 


أخرى كينا قال تعالى : :5 لتشهدون 0 َس “اليه أرئْ قل 


ع ا 


أ 
سنن كال ال ا ل بأن الله وحده فعل هذا. 


0-0 00 |! ل من 5 


فهذه الآيات فا العث: لهي ويه الويوفية ادق يغرول به وردتهم ع 
1 , 57 3 
المظاهر الكونية في الخلى ١‏ التي لتي يرونها ويقرون بها ثم أنكر ت عليهم 
اتخاذهم الْهةَ من دونه بعد أن أقروا له بالريوبية فالآايات تجعل من تو حيد 
الوبوية ممتارها لتوضين الالوهية » و انه كينا :أذ الله قفالى. دوق ا فلن 
والرزى والتويير ء قإنه تعالى هو الحيتحدة 8 يعبل وحله لا أكَُ يععيل غيره 
التوحيد؟ اشرح ذلك ومثّل له . 


ا د ٠.‏ مم 0 عم الإفيى 2 0 59 2 5 ء 


8ل - 


تي يضريه لله في كاه إثات ٠‏ لتوحيد فهى ا 


للناس من أمور التوحيد كاده الخفرك» 
ومكالة 2 تفال طن عد اذ بين رو عات تدان د 
و سر عمسم ا سم 0 ساعد لاخر سرحي ١١‏ صراعر 00 (/ (١‏ مه 8 
إِذا أذهب كل إل يمًا خلق ولعلا بعضهم عل بعض * وفي الاية اكبر 
0 00 إثنات بوحيد || بوبية والألوهية وبطلان اله 


0 
س, -4١‏ من البراهين التي جاءت في القرآن مبطلة للشرك قوله تعالى: هما 
تخد الله من وَل . . 74" الآية اشرح هذا البرهان بإيجاز. 

١‏ ل لشويلة فى الملك ولى فرضن 
الله إله خالق لنتنجح عن هذا تنازعهما فإما أن يذهب كل 


34 
٠. 5 . 0 1٠ 2 8 . 0‏ حل إلى 
النمع ويدفع عنهم الضرر فلو كأل معه غيره يشر كه في ملكه لكان له 


ير ا 


خلق وفعل وحيلئل ذال ير صى الك كه بل إل قدر على شهر ذلك 


ع 


قهر الآخر و ا ب ثلاثة أمو 


ع 0-5 اه آم 0 
الاول : أل يد هري كل إله بعتحنلمهه وو طانه . 


لد سيور العو ا 


- بو لاع الك مم 
50 فون 1 ا مع ا ا ا لات م : طأطهه 


ةن 


يتصرفون فيه. فالاية موافقة لما استقر في النفوس من توحيد 
الربوبية مقتضية مستلزمة لتوحيد الألوهية . 

س 57- يقول العلماء توحيد الربوبية مستلزم لتوحيد الألوهية وتوحيد 
الألوهية متضمن لتوحيد الربوبية - اشرح هذا الكلام بما يبتّن 
معنى الاستلزام والتضمن ومثل لذلك. 

ج : معنى الاستلزام أن يكون الشيء مقتضيا لشيء آخر بحيث يكون هذا 
الاش فيه حي الارلب مس العقي أذ كوف القريه ولي 
على كوم نينا به سكديا ننج انبقازة رتقعين ترعيد الألوفي اتسين 
الربوبية إذا عبد إنسان ربه كان فعله إقراراً بتوحيد الربوبية حيث إنه لم 
يصرف عبادته لإله غيره ففى ضمن أفعاله ما يدل على أنه مقر بتوحيد 
الور نامدن ام تريدة الريوسة لقرجيه ا ١‏ برع نو ندا لمر 
كان مقو رانقراف “الله بالتخلق بوالرو فق و_الاهياء والافاتنة برغير ذلك 
فهذا يلزفة الا يعنن عير لآن غيرة لآ سق العادة لكوة لا ييبيك 

فخ الآمر :شيعا فيهذا ضع ا السرية م0 


ل 


ع سر جر # 21 0 1 
ل لعن ا 0 مع بيان ل العانناء في 0 8 
ذوعا الدع فد رومن هذه الأقوال 


ج : هناك قولان في تفسير الآية : ا و لهه كمأ 


الو ار سعدا لى مغاا لبته وقهره ', غبة فى الانفراد بالملك 


مه 


.- 


ي: لو كأن معه 3 لعرفوا فضله 0 اليل لبف مم أ 


]ا سسسيتت 


.م 


سير 


بالتقرب إليه وابتغاء الزلفى لديه. كما قال تعالى: ##ا إن هذه 


سير صلل 


01 .سور الأعيراة الخ 2 


لو 0 4 أله 0 ال لر كان معه آلهة كما 
0 وهم أي ب المترتر” لا 0 إن العالم 9 ل 0 
سح تعر اكرام 


00 5 


س 5- هناك نوعان للتوحيد جاء بهما الرسل . بِيّن هذين النوعين ثم دلل 


010 
00 
0 
0 


لكل واحد من القرآن وبدّن أيا من النوعين متضمن لتوحيد الربوبية؟ 


التوحيد الذي جحاء به الرسل توعان 8 الورك تو حيد * 0 


08 2 5-14 
تعالى: :لول بهو لذ لحكد 63 اند امسمة 9 1 ّ 0 


ولد © كَل م اما ع ع وكما في أول سورة 
الحديد. واخر الحشر. وألمَ + الستسعل 5 000 كل هله المواضع 
على الكلام عن الرب سبحانه وتعالى وذكر مظاهر ربوبيته والإشارة 


لون [سْتفا كد وصشاته و سمى تو حيدك المغرفة زالاقات لانه يتصمن 


إثبات ذات الرس وأسمائه وصفاته وأفعاله معرفة واعتقادا ثابتا. 


والثاني قوله تعالى : ا يتَأَهْلَ الكتب تَمَالَوَا إِلّ صكلمتر سوا 
000 نا و 95 30 8 9 مرك بوء عا و ب 


لآ 


- 8 1 537 9 00 4 0 يوام م وا م عم- 
بِعَضنًا بعضًا أَربَابا مْن دون أل فإِن نَوَلَوَا فَمَولوا أَسَهَدوا يأت 
مج م17 ا بن حر ال اك 


منووة السدطك :+ االاية 143 توسورة الأشانة :الاي 1 ). 
سور الف ال م 
سورة الإخلاص . 


سورة إل عمرال: اليه (غ5). 


م6١‎ 


وسته ومراده من ذلك وما تفصيكة بعملةه . ونبو حيك المعرفة والاثبات 


هرالرف كين تركيه الروود ةا 


س 458- لقد سبق ذكر تقسيم آخر للتوحيد عند أهل السنة فهل بين هذين 


التقسيمين تنافٍ؟ أوضح ذلك مع بيان سبب تقسيم التوحيد بشكل 
ار 
لبس نين هديق التقسيميق تناف لآن المؤلفت أت بالفاتحة وبيرخ: كيت 
تضمنت التوحيد ولآن هذا التقسيم المتقدم فيه مزيد تفصيل لديم 
لكل نوع من أنواع التوحيد الثلاثة ولكن في التقسيم الثاني فإن 
التوحيك العلمى المدرقق لكات يتفهل على آم الررفوية والاسماء 
والصفات وإثباتها ومعرفتها لأن كا ل نذللك فق .بابك الخيريات» وام 
توحيد الألوهية فهو توحيد عملي يتعلق بفعل العبد ومراده ونيته من 
وواء عمله: ' فهو نوع عملي بخلاف الأول. وهكذا يظهر يظهر أن لا تنافي 


س 55 - يققول المؤلف إن غالب سور القرآن متضمنة لنوعي التوحيد بل كل 


د . 


سورة فى يي القرآن. اشرح وجه تضمن القرآن كله للتوحيد. مع ذكر 

وجه تضمن الفاتحة لأنواع التوحيد الثلاثة ة مشيرا لكل نوع . 
وجه التضمن أن القرآن إما حبر عن الله وصفاته وهو التوحيد العلمى 
الخبري وإما دعوة إلى عبادته وإما أمر ونهى وإلزام بطاعةء فذلك من 
حقوق التوحيد ومكملاته» وإما خبر عن إكرامه لأهل التوحيد وما 
فعل بهم في الدنيا وما يكر مهم به في الآخرة فهو جزاء توحيده. وإما 
حي عو اهل ال وا ال قر الحا وما يحل بهم 
في العقبى من العذاب فهو جزاء من ل كم التوحيد ووجه 
تصمن الما جه لأنواع التوحيد هو كالاتي : 


2 و < سر شر أ 
)1١(‏ قوله تعالى : «الحمد يله رب العدلمين * وقوله #مدلك بوم 


© 
| 0 4ب ) 
الرير. ا تددن عل ى نو حيد اس بوبية . 


آذ له 


85 


(9) قوله تعالى: #إيّاك نعبد وإيّاك ضستعين أهدنا الصراط 


ىع واس و 2 - د 1 ود ساح في 
المي صرط.. اللي انحبت علهم عن المنضوت 
رص ان امس ص صم ب سر 

علمهم ولا لوك 3 يذل على : حيد الأ هة 


سوسس وس ع ا يع سي لله 
تَمُ ل5 اله إلا هو وَالْمَلَيِكَةٌ وَونوا الي كما بالصسْيد4” 
اشرح الآية بإيجاز وبيّن وجه الرد منها 7" طوائف الغلاة» مع 

ا معزى الشهادة عتد العلماء وما تدل عليه المساواة. 
ج : معنى الآية أنه سبحانه وتعالى حكم وأعلم عباده وأخبرهم وبين لهم أنه 
لا إله مستحقاً للعبادة فى هذا الكون غيره عز وجلء وكذلك علم هذا 
وأخبر به الملائكة الآخيار الأطهار وكذلك أهل العلم الربانيين بما 


3-4 لذ 


الكون. وفى ر5 د على طوائف الغا لغلاة الذين رفعو! بعضا من الخلق 


مو 


علموه ره 07 لي وشرعه وحقه على خلقه وعظمته في هذا 
إلى متؤزلة 0 والألوهية فعبدوهم من دون الله وهم لا يستحقون 
ذللقع لو نقد ليس لهم من الربوبية شىء وليسوا متصفين بصفات الكمال 
كاتصاف اوفك سسعحانه وتعالى بهاء ولبسيو|أ مستحمين للعمادة مثله . 


وأما معنى (شهد) عند العلماء فإن أقوالهم تدور حول أربعة معان 
ع الحكم والاعلام واليبان والإخبار وهده الاقوال كلها حى ا تنافي 
نبافاء افإن الشبيادة تتضهة كلام الشاهد وهو هنا كلامه بانقراده بالالوهية 
زتتضهرة كذلك عفبر ورهن هده الالوهيةة: وتفيية إعالامه واخارة سما يشهن 


مو اله 5 دثُ 5 1 ا 5 ع ص 


تن "ارات 


س 48- اذكر المراتب الأربع للشهادة من خلال اللغة ومن خلال النتصوص 
الشبرعية .ؤدلل لكل بمرقة جما تغرف 
ج : المراتب الأربع للشهادة هي على النحو التالي : 
الأولى لى : العلم والمعرفة والاعتقاد لصحة المشهود به وثبوته والدليل 
قزل هال .: 9إلا من سهد بِالْحَيّ وَهْدّ يَعَلَمُونَ 4( وقال مََِةٍ (على مثلها 
50 الشمس)20 وكن اناه اللحديت شعق .ذا يهو 
التوافق بين المعنى الشرعي للشهادة والمرتبة الأولى حيث جعلت الآية 
والحديث الشهادة هنا بمعنى العلم والمعرفة والاعتقاد لصحة المشهود به. 
الثانية : ل ا والدليل قوله 


1 ير 6 0 اك 


تعالى : مانا ع ال لذن هم عد رمن / تم أُسَهِدُوأ خلقهم 

3 7 وَسْكَُونَ04") فجعل تكلمهم بذلك الإفك وهو جعل 

الملاتكة إناثا جعل ذلك منهم شهادة وأن لم يتلفظوا بها بلفظ الشهادة ولم 

يؤدوها عند غيرهم . 
الثالثة : أن يُعْلِم غيره بما شهد به ويخبره به ويبينه له وهذا الإعلام 

بوغان” 

أ- إعلامه بالقول بأن يتكلم الشاهد بما يشهد به فيخبر به غيره. إعلام 
بالفعل كما قال امم كيسان ااشهيد الله شديورة: العحييهة وامورة 
المحكمة عند خلقه أن لا إله إلا هو. والشاهد قوله (شهد الله 
بتدبيره) فدلت هذه المخلوقات على انفراده تعالى بالآلوهية . 


(0):.. سؤرة التحتوفاة الآية 653): 


صلى الله عليه وسلم عن الشهادة قال: (هل ترى الشمس قال: نعم على مثلها فاشهد أو دع). 
015 مي وها التشرك التي را 


0 


الرابعة: أن يلزم 0 إخباره بالشهادة تمضهوتها وبامرة نة 


والدليل قوله تعالى : #وقضَئ ريك ألا تبروا إِلَّ إيّه04" فالشاهد قوله 
(وقضى) أي حكم وأمر ووصى وكل هذا من معاني الشنهادة : 
س 49- هل تقتضى الشهادة فى أصل معناها الإلزام بمدلولها؟ أوضح 


جح . 


ذلك . 
الشهادة من جهة الإلزام نوعان: شهادة لله مقتضية لهذا الشيء 
وسكلنفة للشهودية كشيادةة تعالى لنفسه بالألوهية كما في الآية 


السابقة وشهادة : غير الله لاه تقتضى الإلزام بمدلولها لكن بالمبفادة فين فى 
هلا 0 تغالى:: #والملائكة وأولو العلم© تذل عليه 
وتتضمنه . 


س 50- ذكرت في القرآن طرق بيّن الله بها استحقاقه للوحدانية في الربوبية 


, 0 


والألوهية» بيّن ما هى هذه الطرق؟ 
هذه الطرق هي ا والبصر والعقل: أما السمع فبسمع آياته 
المتلوة الدالة على وحدانيته وكماله وغير ذلك المبينة لذلك غاية 
البيان» لا كما يزعم المبتدعة بأنها محتملة توقع في الحيرة وأكثرهم 
ميتدعون فى باس الأسماء والصفات» وأما البصر فبمشاهدة اياته 
كرك قاد لعا قا فزن اقل شه نال كل ع ماو ا با + 
الأبانه العسفة بن الوعداية وقبرعاء وأا المل لزه يجيع 30# 
بصحة ما جاءت به 000 تتفق شهادة كل من السمع 
والبصر والعقل والفطرة التى جبل عليها الناس من معرفة الخالق 
والإكراو به كما قن الحلديف ا(قل “مرلوه يولك على البطه)197 وقد 
سبق الكلام عنها وأنها فطرة الإسلام . 


3ه حو لأساف ار 


0) 


اليخارنى/ كثان“:اللجنات / وافياينا قنن ا 1لا الم كي 850 19) وسيك لرفةه). 


س -68١‏ يزعم المبتدعة أن دلالة القران على ما قصد به محتملة فبع ترد 


عليهم مدللا على ما تقول من القرآن؟ 
هذه الدعوى إنما قال بها من حكموا العقل في النص واعتبروا العقل 
أصلا والنقل تابعاً له. والرد عليهم: أن دعواهم غير ممفبيعة لانها 
تنافي صفة البيان الذي وصف الله به كتابه كما قال تعالى: # حم 


عر 34 و 0 ٠ 0 ١‏ ل 2 ل ل هر 4 
والحتب المِين7# ( وقوله: #زال ... تلك عايلت الجثلب 
0 14 3 و 0 225 0 0 ير 5 7 : 7 14 7 ا 4 56 9 
| عر 4(" وقوله: #زاليوم كلت م دتك »1 0 الاية فلا 


٠ 7 .-. 04 0 ٠ 03 آم‎ -. َ < 1 


5 وه 
ب ١‏ 1 


فيه انتقاص لشأن كلام الله تعالى ولكونه مبينا لكل شىء . 


سس "ه- لد أعطى الله أنبياءه بينات ومعيحزات وبراهين تدل على صدق 


جح . 


010 
00 
رةه 
00 


أشب اسقهاها ئ ١‏ , 
دعوأهم وعم هي بيه هود عليه لسسلام 
بينة هود عليه السلام على صدق نبوته وبطلان ما عليه قومه من 
الحم هي : أنه صمد لآمة ياكمننا وهو رجل واحل وتبرأً 0 


دا - َ 0000 م ا ءآه ا ! 
معبوداتهم ودعا لعباد الله واحجذده دول سوا واشهد الله على 


براءته تعر د يميم وما كيم عليه إشياد وأتى نه معكمك عليه واية صضود 

5 عم عاخ جد سوا اع و الور براه سم 5 + ن سور 
هى © إن تقول إلا اعثريلك بعض عالهيّنا السسوعٍ قال ف اتسين :آلله 
ركد ع سن خم ) ع ب وو ص عر الع ادامر .حير وال سير ل »م 
واشيد أ يركاء مما دشُردون 2 من ذف بض كا وف جميعا ثم لا 


مورتي الزخرف والدخان: الايتان ١(‏ و؟). 
سووة لقمان!” الاكان 10 و ؟). 

ماد الوق اساي ااانه 
سو ره المائدة: الانة 0ه . 


سورة هود الايات (85 -25). 
512 _- ىّ 


45 


الذين يخافون غير الله كخوفهم من الله تعالى رغم أنها الهة باطلة لا 
0 


ع 


6 


9 0 ين وجه الاستدلال يبد 

على صدق دعوة النبوة عند الرسول عليه السلام . 
ون الدلالة: "أن الله سبحاتة شهد. لرسولةه بفيدى عر الوه .لاز 
تعاأ لى علم مر' :زعيوله هده الدضوئ ناد ره عليها وشهد بها شهودا فعليا 
اصرف و دا يله وتمكينه ولا يمكن الله موييعا ذه وتعالى يقر ويشهد 
عل هزه كدي “عليه بويتصيرة على بللو ا ل يلت 
غدوه ومضينا :ذلك اقول تعالى ار رو درن لكا يلم اده ويك ا 
بنذ قبي © 2 لقنا بنة زه © نا مك و أ ل 


دمي 


س 54 ه- هناك طريقتان صحيحتان على الاستدلال للوحدانية فما هما؟ 


جد . 


الطريقة الأولى في الاستدلال على الوحدانية» طريقة جمهور أهل 
العلم وهمى الاستدلال على وجود الله تعالى فود انقه الاناتك الكونية 
ب و ويه 


أفعاله 7 5 57 ٠‏ والاستدلال بأسمائ عات على وحدانيته وأفعاله. 
ولاايعزب عنه شيء. وباسم المنتقم على انه تعالى لا بد أن يعاقب كل من 
ا 


عَ وتطاول على مقّامه عر وجل وتجاوز حدوده. وكما ترى فإن ان 


الله تعالى اسكد للا عليها مرك أستهائة عز وجل 


لام - 


س 550- كيف تستدل بأسماء الله وصفاته على تفرده بالوحدانية ووجوب 
ترك الإشراك به؟ اذكر مثالا لذلك من القرآن؟ 

ج : من أسمائه تعالى الأحد وهذا يدل على تفرده تعالى في كل شيء في 

او و ع و 0 , الأعظم . 

1 لله) الذي هو علم على ذاته المقدسة فإنه بمعنى المالويم اي المسوه 

المستحق للعبادة دون سواه فهذا استدلال على بحداه والمثال 

القراني الذي 0 ذلك قوله تعالى : م هو أسَّدُ ألَرَى لآ إِله 


سير 


إل هر المللتة ١‏ لَدُرُوشُ 1ل12 :. رم له الع لسار 


0 عد جز ع0 اداه # ه م خ- 1-1 
ا فده أللى عما ل فر تمن التثيية: علي 
روك الفرحيد .ريطلات. الكيرك..رنيه على ققر أعماتة الحيني 
المقتضية لاتصافه بصمات الكمهال. 


س 85- يمتاز القرآن عن غيره من الكتب السماوية - اشرح ذلك ودلل لما تقول. 


ح : يمتاز القرآن عن | بره من الكتب بأن القرآن قد اجتمع فيه ما لم 


إْ 


يجتمع ه, ون كيده فإنه الدلما ليل والمدلول عليه والشاهد والمشهود كما 


قال تعالى : وَل يَكْفْهِمٌ أن أنرلَتا عَلَبَكَ ةف 0 
"ا بوكر تاوقل على سيدا ب اله تعالى بووحيا :الله 


ى 
دليل على أن القر قران: فق غتدهه والقران :دلي غلئى أن متاق ننؤة لخن 
يد وهذه النبوة دليا د القرآن من عند الله. والخرانا يقي 
للنبى َف بالرسالة والنبي 5: ة يشهد للقران اه كلام الله . والقرآن 
ناز غده ياس نحي اك لم لم بس تيف 1ك 
م ب تعالى 0 / 


50 .سدوة البح ا 
ع سورة العنكبو 0 الآية 61 
0 سسمورة ٍِ لحجر نحجر . 3 (5). 


- 658 


على تشريعات وأحكام ا على تفل وس ومواعظ امنا القرآان فاشتمل 
على كل شيء وفيه الإخبار بالمغيبات مما كان وما يكون. كما قال 
5 ل ا لل 5 ي١١)‏ 5 : 

اي #إما فرطنا في الكتب من شَْوك7'. وهو 00 00 


سر ب 2 ل سر عر ع ماين 7 0 0 14 ؟ 
لق مض لما بست يديه من الحكتب ومهيينا 5 


010 
00 


أقسام التوحيد عند أرباب التصوف ثلاثة: الأول: توحيد العامة 
توحيد الألوهية «وقالوا إنه توحيد العامة» مع أنه الغاية من بعثة الرسل 
وإنزال الكتب كما سبق غير مرة. الثانى : توحيد الخاصة: وهو الذي 
يثبت بالحقائق والمكاشفات لأن أهل الحقيقة عندهم هم من روّض 
نفسه وهذبها حتى تكشفت له الحجب وانكشفت له الآسرار فاطلع 
على ما لم يطلع عليه غيره من أمور الغيب ونحوها. وهو توحيد قائم 
بالقدم. الثالث: توحيد خاصة الخاصة: وهو الفناء عما عدا الله مما 
يؤدي بهم في نهاية الأمر إلى القول بالحلول والاتحاد. وللرد عليهم 
نقول: لاشك في بطلان هذا التقسيم فإنه من المعلوم أن توحيد 
الرسل الذي أمروا أن يدعوا إليه ويعتقدوه هو توحيد الألوهية ولو لم 
يكن توحيد خاصة الخاصة لما اختاره لهم وأيضا فإن هذا التقسيم من 
الصوفية لم يرد عن الله ولا عن رسوله نص بذكره أو بيانه» ولم يرد 
عن أحد من السلف الصالحين» بل هو تقسيم مبتدع والسبب فيه هو 
الغلو في التوحيد إلى درجة الفناء كما يزعمونء وكذلك فإنهم لا 


يصلون إلى توحيد || لخاضة أى ما فوقه إلا بسلوك طرق مبتدعة فى 


سورة الانعام : الآية (م*") ., 


سمو راج ا : الذي (ىم؟ ). 


55ت 


العبادة والأذكار وا/ مي فغلرهم كغلو النصا وف الدية فال 
الله م (وَيَصً مدعي نا اكببتها عَلْتْهِم ؛ 0 حنيث شرعوا 


ج: أكمل الناس توحيداً عند أهل السنة هم الأنبياء - صلوات الله 
عليهم. والمرسلون منهم اكمل في ذلك واولو العزم من الرسل 


0 : 5 1 7 ام ا ف 4 : 8 / ٠.‏ 1 : 


000 رخا والعما 0000200 


ع 


به عيرهما سعرفه ولحالا ودعوه للخلق وجهدا ىل نو حيلك اميم 
الذي فكأمت نه الود ودح إليه وجاهدوا الأمم عليه ولهذا أآه ر الله 
نبيه أن يقتدي بهم فيه كما قال تعالى: #أَوْلَيَكَ الَدِنَ هَدَى اله 
وده 01 
بِهَدَنهْ 
س 54- هل يحتاج المسلم إلى قواعد أهل الكلام واصطلاحاتهم في 
الاستدلال؟ بين ذلك موضحا ما يترتب على الاستدلال بها مر 
الشر . 

ج: إن المسلم لا يحتاج في الاستدلال إلى أوضاع أهل الكلام ولا 
جدلهم : واصطلاحاتهم وطرقهم البتة درن مياق انكر فيه 
يحصل له بها الحيرة والضلال والريبة : ولهذا نجد عند أرباب الكلام 
بار كك وقلة اليقب: اراي و الوبزدوية وقد للك فان 


عن خير القرون من يعده. 


19 و ة اللحدونةة اللي 17 


س 50- ما رأيك في أبيات الشيخ الهروي التي أوردها شارح الطحاوية؟17) 
ج : رأبي في أبيات الشيخ أنها محتملة لوجهين: حى وباطل» والشيخ لم 
يقصد بها إلا الحق. ولكن لما كان اللفظ محتملا لمعنى الحلول 
والاتحاد حاول أهل الاتحاد أن ينسبوا الشيخ إليهم ولو كان الشيخ 
قد استعمل الألفاظ الشرعية غير المحتملة لكان أحسن وأولى . 
س -1١‏ تقسم الصوفية التوحيد إلى توحيد العامة وتوحيد الخاصة وتوحيد 
خاصة الخاصة فمن الذي ابتدع هذا التقسيم؟ 3 بين ما يترتب 
عليه من الفساد مع ذكر بعض الأدلة؟ 

ج : الذي ابتدع هذا اضيم هم الصوفية المبتدعة الذين يسقطون الواسطة 
بينهم وبين الله ة في البلاغ ويزعمول أنهم واخدوين دينهم ح- عن الحي 
ا وان أها ل الآثر بأخدون نا عد .ميت ويترتب عليه 
أن يوصل إلى الفناء الى سمو 0 الصوفية ومن | الأدلة على بطلانه 
# يتأهلّ الح لا سَنْنُوا فى ويتحك ولا مَنُولُوَاْ عل اله إل 

الْمَقَّ 274 وقوله لل : (لا تطروني كما أطرت النصارى ابن مريم أنا 

عبدالله ورسوله)7". فهذا ذم لأهل الكتاب لغلوهم في أنبياء الله 


صمي 


1 
2 رز سمالة . 


0 هه 


س 1 قال تعالى مِلَيىَ كيو »5 وَمْرَ التييع البصِير»04) 


)١(‏ الآأسات و 


ماوحد الموواخميل قير واححد إد كل من وحلذكله حاحلد 
تحوعشيكده انناء تمو سيد ومسي ايع وان بتي لا سيد 


و السووة لاذه وا : 
فرة انهه الت بخاري / كتاب الأنبياء/ باب قول الله (واذكر فى الكتاب مر يم) ح (51545) . والدرامي 


في الرقاق؛ واحمد في المسند ند 5”5-57/1١(‏ - لاغ - 03)., 
0 شععرة لويم 1 


ينا كك 


وقد قال الطحاوي فى عقيدته التى نقلها عن أبى حنيفة وصاحبيه : 
(ولا شيء نكلة). ابحداطا مذ هذه الأب الكريمة. وضح ما هي 
المماثلة المنفية؟ وهل معناها نفي الصفات؟ ومن الذين يرد عليهم 
بهذه الآية؟ 
ع4 االمهائلة المثقية عى عيائلة كن مق «المتلوقات لله تقالى شواء قن 
ذاته أو فى نان ١د‏ فى عا وليس معناها نفى الصفات عن الله 
عا الآن جه المنقات واردة قن الكتا ب اليه لا سيول ليها أر 
ردّها بل معناها نفى المشابهة فى الصفات . فقوله (ليس كمثله شىء) 
ردعلن: الممكلة المشبية اكاك باللداتعالى والمشيية لله تعالى وهات 
بل هي تثبت تفرده تعالى في ذلك وقوله فيه رد على النفاة المعطلة 
الذين عطلوا صفات الله تعالى عن معاتيها ونفوا حقيقة ما دلت عليه 
من المعاني الكريمة. (وهو السميع البصير) . 
س 57- بين مذاهب نفاة الصفات ثم اذكر مايلزم مذهبهم من التناقض . 
جح : نفاة الصمات لهم عدة مذاهب : 
الأول: مذهب الفلاسفة ومن تبعهم وهو إثبات ذات مجردة عن 
جميع الصفات والأسماء. 


الثاني: إثبات الأسماء الحسنى ونفى جميع الصفات وهو مذهب 
الجهمية النفاة . 

الثالث: مذهب الأشعرية والماتريدية وغيرهم وهو نفي الصفات 
ماعدا الصفات السبع”*' التى يسمونها العقلية على خلاف بينهم. وأما لازم 
مذهبهم من التناقض فإن من نفى بعض الصفات وأثبت البعض يقال له 


(:) الماتريدية والأشعرية لا يثبتون لله صفة الكلام الحقيقي بل يثبتون الكلام النفسي فلا يقال أنهم 


0 


لزمك اقيم أثقه من العقبيه نظي ها له لازها القنفيينا ننه :ناما أن قت 
جميع الصفات مع نفي المشابهة أو تنفيها كلهاء وأما من أثيثُ الأسماء 
نفي جميع الصفات فيقال له أثبت الصفات مع التنزيه كما فعلت في 
الاسجاء أو انف الأشماء كين نفيك الصينات» وأما من 50 انا مجرده من 
جميع الأسماء والصفات فهذا يقال له ما فرضته ليس له وجود إلا في 
الذهن فقط ولا يتصور خارج الاذهان ثم إنه يلزم منه رد كل هذه النصوص 
المتكائرة من الكتاب والسنة فى إثبات الأسماء والصفات 


س 55- اتفق المعتزلة مع أهل السنة في إئبات بعض الأسماء وضح ذلك 
ال 0 مبيناً وجه الاستدلال بها على 
الرد عليهم؟ 

جح : أنهو ق المعتزلة مع أهل السنة ذ في أن الله تعالى موجود حي عليم قدير: 
وهذه الأسماء ووه اف القرا ل ل ل تعالى : 
مرج ألمي م مِنّ ألمت »” '' وقال ## وَكَسَروه بعلي ليو 4(" وعير 

الك رعولا كال ليم انعم قلت الأسماء للد ثلى العدانية لجار 
فيهاء فَلِمَ لمم تثبتوا له باقي الأسماء والصفات مع نفي المشابهة وإلا 
فيلزمكم فيما أثبتموه نظير ما ظننتم أنه لازم لكم من التشبيه فيما 


هو 


س 55- هل يمكن الاستدلال بمجرد العقل على بعض صفات الباري 
سبحانه وتعالى؟ 

ج: نعم يمكن الاستدلال على بعض صفات الباري بمجرد العقل» فمثلا 

يدل العقل على أن الله تعالى موجود وإلا فكيف وجد هذا الخلق. 

ثم العقل يدل على أن الله خالق هذا الكون وإلا فكيف خلق هذا 


.)19( وسورة الروم: الآية‎ .)5١1( سورة الانعام: الآية (45). وسورة يونس: الآية‎ )١( 
فيو الواووافة ةر‎ 0 


1ه 


الخلق» ثم العقل يدل على أنه قادر فلو كان عاجزاً ما أوجد هذا 
الخلق ولا استطاع أن يصرفه . وهكذا غير أن معرفة الصفات على 
وجه التفصيل أو معرفة باقي الصفات مرتبطة بالسمع لا بالعقل . 
س 55- وصف الله نفسه بصفات ووصف بعض عباده بنفس الصفات فهل 
يقتضي ذلك تشبيها أوضح هذا القول؟ 
ج: ورد في القرآن أوصاف لله ووردت أوصاف للخلق كما قال تعالى : 


ب 3 2 7 4 7 1 1 9 1١‏ جه ٠.‏ أ 5 4زم 8 همه ل قر 

إن الله كن سِيعا بصِيرا 74 وقال في حى الإنسان #فجعلئله 
٠ ٠. - 5 - 7 5 3‏ مو + 9 و عو * - ٠.‏ 

١ 5‏ بصرا 4( ( ولايقتضي ذلك كيه . فالاتفاق في الاسم 


لايقتضي المماثلة لأن الله يعلم لا كعلمنا ويرى لا كرؤيتناء ومن 
توهموا التشبيه ظنوا أن هذه الأسماء الكلية العامة لها مسمى مطلق 
كلى ثابت في كل مسمى بها وليس الآمر كذلك فإن ما يوجد خارج 
الأذهان لايكون إلا معينا مختصاء فإذا أطلق الاسم على الله كان 
مسماه مختصا به وإذا أطلق على الإنسان كان مسماه مختصا به. 
س 50- تكلم بإيجاز عن مذهب الاشاعرة ثم بين كيف تلزمهم إثبات 
مانفوه؟ 

ج: مذهب الأشاعرة إثبات الأسماء لله تعالى مع بعض الصفات 
الست. التى يسمونها عقلية وهى الحياة والعلم والقدرة والإرادة 
والسمع والبصرء وأما صفة الكلام فلا يثبتونها البتة بل عطلوها 
تعطيلاً واضحاً فاضحأء ونفوا صفة الكلام ونسبوا لله الكلام النفسى 
مع أن الكلام النفسي ليس من صفات الله تعالى. فما كان من صمات 
الله فد عطلره وما لم 0 من صفات الله فقد تقولوه على الله 
سبحان الله عما يصفون. ويلزمهم فيما أثبتوه نظير مافروا منه إذ لا 


(1)” ٠.سووة‏ الفا الأرمان د 1 


وويزة الافياوة ال ار 


3ت 


فرق بين ما نفوه وبين ما أثبتوه من لزوم المحذور وعدم المحذور 
فيقال لهم الله حي والعبد حي ولا مشابهة بينهما وأثبتم لله الكلام 
وللعبد الكلام مع عدم المشابهة فلماذا لاتثبتون باقى الصفات وتنمون 
المشابهة كما فعلتم في هذه الصفات الست . 

س 58- يثبت بعض المعتزلة الأسماء دون الصفات بم ترد عليهم؟ 

ج : الرد عليهم: أنهم يسمون الله تعالى بأسماء يسمى بها العبد كقولهم 
هو حي موجود عليم قدير ويلزمكم فيها التشبيه كما ظننتموه لازما 
لكم في الصفات فإما أن تثبتوا الأسماء والصفات مع نفي المشابهة 
وإما أن تنفوا كلا منها إذ إن القول في الصفات كالقول في الأسماء . 

س 59- ذهب بعض النفاة إلى حد نفى أسماء الله تعالى وأنها في الحقيقة 

ما هي إلا مجاز وهي في التحقيقة أسماء لبعض مخترعاته من هم 
هؤلاء وكيف ترد عليهم؟ 

ج : من ذهب إلى ذلك هم الفلاسفة وغلاة الباطنية وغلاة الجهمية؛ ويرد 
عليهم بأن الله تعالى لابد أن تعتقدوا بأنه موجود حي قائم بنفسه. 
وعلى الرغم من أن الجسم موجود قائم بنفسه. لكن ليست هناك 
موائلة يضما 

س -٠١‏ كيف تناقش من جحد وجود الرب سبحانه وتعالى؟ 

ج: من أنكر وجود الرب تعالى يقال له: معلوم بصريح العقل أن 
الموجود إما واجب بنفسه وإما غير واجب بنفسه وإما قديم أزلي وإما 
حادث كائن بعد أن لم يكن وإما مخلوق مفتقر إلى خالق» وإما غير 
مخلوق ولا مفتقر إلى خالق. وإما فقير إلى ما سواه وإما غني عما 
سواه وغير الواجب بنفسه لايكون إلا بالواجب بنفسهء. والمخلوق 
لآيكوة إلا بالخالق»: والمحدت: لاكوة إلا بالفديم والققير لايكرن 
إلا بغنق عنه. فقد لزم على تقدير النقيضين 556 موجود واجب 
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س -١‏ هناك صفات وردت في القران وصف بها الرب كما وصف بها 


العبدء وضح ما بينها من الاتفاق والاختلاف؟ 
وردت في القران صفات وصف بها الرب والعبد كالعلم والحياة 
والسمع والبصر والقّوة والحلم وغير ذلك». وهذه الصفات عند الله 
تختلف عنها عند العبد في كون المسمى مختصا بالرب كما أن 
المسمى فى الأخرى مختص بالعبد» وكيفية الصفة عند الله تختلف 
اك د ري ل ري وس ال ا در 
العبد لكنها تتفقان في الاسم وفي المعنى العام الكلي . 


س /ا- مأ الشمهة التي اسزكتك إليها النفاة في نفيهم للصفات الإلهية. وصح 


ه« 
سحت 5 
٠‏ 


شبهة النفاة التى استندوا إليها فى نفي الصفات الإلهية هي أن إثيات 
الفنتانها ممع كر هده العقاك بعتب بها النيح بعلو البسابية 
فالتنزيه يقتضي نفي الصفات ويرد عليها بأن الإثبات للصفات لايلزم 
نقها العقنيية افكها الخنا زان لينيف #الدو اكه وا تاكيك فنات: سيت 
كالصفات» فصفة الرب على مايناسبه وصفة العبد على مايناسبه . 


بس 1/5 تقول المعطلة إن الاشتراك فى الوجود ونحوه لفظى فقطء قفكيف 


حج. 


ترد عليهم؟ 
الرد عليه بان العقلاء اتفقوا على أن الوجود من باب التواطؤ؛ لا من 
باب الاشتراك بدليل انقسام الموجود إلى قديم ومحدث وأما 
المشترك فإنه لا ينقسم مثل سهيل يطلق على الكوكب المعروف 
مطل اميه اروك اراك فى الايد زه فى الكمائلة إذ لضن 
اجر #الكر قير كاحنوع حداادر مسي" 


س 4- ما رأيك فيما يوجد في خارج الأذهان هل يكون موجودا أم يجوز 


. 


الاشتراك فيه؟ 


إشد د ]أو 


2 8 2 


كت 


لا ل ل 
شتراك ة فيما صو ا م وإنما القت د في المعاني التي 
سوام ا 
س ه/- لقد أحسنت النفاة والممثلة من وجه ولكنهم أساءوا من وجه آخر 
بين ما أحسن فيه كل منها وما أساء . 
ج : أما النفاة فإنهم أحسنوا حين أرادوا التنزيه لكنهم أساءوا حين غلوا 
وأما الممثلة فإنهم أحسنوا حين أثبتوا الصفات ولكنهم أساءوا حين 
غلو بإثباتهم إلى درجه تمثيل عات الله بصفات خلقه فشبهوه يخلقه 
( مويه انه بوتا لز يعوا بتر اوضع كير 
سس 1/ا- وصح 55 يتعلم الإنسان معاني الكلام؟ 
أرض» ويشار إليه عند النطق باللفظ إلى المعنى إن كان مشاهداء 
خارله إلى الصمى :جا راط في ونه بين الفط يوري المي 
الدال عليه اللفظء و دعير ذلك لايمكن للمرء يد نه ف 
مراد الناطق به. 
س /ا/ا- ل للحقيقة الشرعية مع توضيح صلتها بالممنى اللغوي؟ 
ح : الحقيقة العا مثلة الصلاة فإن الصلاة ة في المعنى 0 هى 
الذعاء د فى المسمى ! إِد أن اله يسمى صلاة . 
س 8لا- افد درجات الخطاب؟ تكلم عن المراتب الثلاث التي لابد منها 


|1 لست ! 


"8 ل المعاني المحسوسة الهسيا كله بلعو 


14 ا 
نت إدراك إلا 


5. 


شك لممانها الكلنة العامة 
“- تعريف الألفاظ الدالة على تلك المعانى الحسية والعقلية . 


س 1/4- تكائرت الأدلة من نصوص الكتاب والسنة على إثبات قدرة الرب 
سبحانه وتعالى. (ولهذا قال الطحاوى فى عقيدته: ولاشىء 
يعجزه) مثل لذلك بثلاثة مثلة مع بيان وجه الدلالة منها. 1 
ج : - المثال الأول: قوله تعالى: #وَكَانَ ألنّهُ 2 ل شي ا 10 
ووجه الدلالة في الآية هو شمول قدرة الله لكل شيء وأنها لايخرج 
عنها شيء على الإطلاق . 
المثال الثاني: قوله تعالى: #إِنَّ أله عل كل سَّنْءٍ وَدِركُ 74" ووجه 
الدلالة فيها إثبات عموم القدرة الإلهية لكل شيء حيث ورد الإثيات عاما. 
المثال الثالث : قوله تعالى : لام أَمَابَ ب من ل ال 1ه 
أنف سك إلا فى كنب ين قل أن نَرَأَهَا 1 هه الداكلة فيه اننا 
دالة على عله الله السايق ركنا هه #الاقياء قل تكرينها كاك كها اراد 


س -8١0‏ ورد فى القرآن والسنة بعض صفات لله تعالى بصيغة النفىء أكثرها 
منفية إجمالاًء وقليل منها على وجه التفصيل. ما رأى أهل السنة 
في هذا النفي؟ 
دخ يري أهل. السنة إن كل , نفيى فى الكتاب والسنة لصفة م ن صمات 
ل تعالى إقما هر القتردت كمال ازاها كقرل» تالت 
و د كك أ 14 سوال سان ال متاك سي ل وقد 
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هر ما هه 7 
زقولة تعالى:: وما مشكا عن لكر 174 نزتم وال»عق كمال قلاريه 
عز وجل 03 ولحداكل ع لمر عر الرودتيه الاح جهاه 
ضدها وخالف فى ذلك المتكلمون ففصلوا فى النفى د فقالوا: 
ليس يجسم » ليس نجوهرء لمن يغرضن : ا 
فغالب كم ري فمصلواة يلي 0 فى الإثبات على 
وجل لأن دوسي او 


س -8١‏ أوضح طريقة أهل السنة والجماعة في الصفات وطريقة النفاة فيها 


ثم وضح أيهما هو المنهج الحق؟ 

طريقة أهل السنة في إثبات الصفات أنهم يثبتون لله تعالى كل ما أثبته 

لنفسه أو أثبته له رسول الله يق من غير تشبيه ولا تكييف ويبنون 

ذلك على قواعد هي : 

١ت‏ .أن الإثات معلقى عن السمع . 

كك "أن الاتايف كرون متعيلا غالا وقلها بكوة مات . 

"- أنهم يثبتون كمال معاني الصفات . 

خ- الف الايدتو تون كيفية معينة للصمة با ل يفوضون علم الكيفية لله 
وإنْ كانوا يعرفون المعاني . 

ه- إثبات الأسماء الحسنى لله تعالى والتى بلغت فى الحسن غايته 
ومن الجمال نهايته . ْ ْ 


وهم ينفون عن الله تعالى كل مانفاه عن نفسه أو نفاه عنه رسوله لل 


من خلال القواعد الآتية : 


000 


. أن هذا النفي متلقى عن السمع‎ - ١ 


سورة ف : اله زم *) ٠‏ 
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-١‏ أنه نفي مجمل عموماً وقلما يكون مفصلا. 
“- أن فيه ثبوتاً لكمال الضد . 
بعبسستتيرة قاين الآذان السبفيظ من قرله كعاني: #وله المثل 
الام زق اشرق والارض 1114 رومتموفية رأ كل كمال اتعقب به 
العخاوف وجا أن ينك يلالق تالكا أولى به وكل نقص تنزه عنه 
المخلوق فالخالق أولى أن يتنزه عنه) . 
وأما طريقة النفاة فإنهم ينفون صفات الله تعالى وجعلوه ذاتاً بلا 
صفات حتى شبهوه بالممتنعات بل بالمعدومات والمنهج الح فيهما هو 
طرريق اهل السنة والجماعة لاستقافقه واقاعه لتضوضى الكتات والشينة فهو 
أسلم وأعلم وأحكم وهو طريق الصالحين. 
س 87- فسر قوله تعالى : وما كرب الا 0 0 فق شور وك لسارت 
رق 2 إِنَّهُ 4 عَلِيمًا قد ج21 
: سبي يوسيب إلى النظر في حال 
[ دن افلم ادن لاس زف كانت اك من خسار ونا ا الله 
ليعجزه من شيء في السموات ولا في الأرض أي لن تقدروا أيها 
المقر قوق على إعسار الله تغالى اتوي اس 0 تنفذوا من أقطار 
السموات والأرض بل إنه لايعجزه شيء في خلقه (إنه كان عليماً 
قديراً) أ عليما يكل اتن عله كاملا قاذ يتنريد عله اكبىء وقديرا 
على كل قو ذلا يعمدو وين ,وهو قالان عانى إعاا كاك إذا ا راك 
س 87- من أين ينشأ العجز الذي نفته الآية السابقة ثم دلل لنفيه عن الله 
تعالى مع بيان وجه الاستدلال؟ 


)١(‏ سورة الروم : الآية (/ا؟). 


ا ل 4 ! 


اك 


ج : العجز المنفي عن الله تعالى في الآية إنما ينشأ من الضعف عن القيام 
بما يريده الفاعل أو من عدم علمه به والله تعالى له كمال القدرة 
والعلم لا يعزب عنه مثقال ذرة وهو على كل شيء قدير كما قال في 
آخر الآية (إنه كان عليماً قديراً) وقد علم ببدائّه العقول والفطر كمال 
قدرته وعلمه فانتفى العجز لما بينه وبين القدرة من التناقض ولأن 
العاجز لايصلح أن يكون إلها تعالى الله عن ذلك علوا كبيراً. 

س 85- قال الطحاوى فى عقيدته: (ولا إله غيره) فكيف تقدر خبر لا إله 

إلا الله 00 

ج : تقدير الخبر لا إله معبود بحق إلا الله أي تقديره لا إله إلا الله وهذا 
مستنبط من حقيقة معنى الكلمة. وكذلك لكون الألهة الكثيرة قد 
عبدت من دون الله. لكنها عبدت بالباطل ولاتستحق تلك العبادة . 


س 86- هل هناك فرق بين نفى الوجود والماهية عند أهل السنة؟ 


ج: لايرى أهل السنة فرقاً بين نفى الماهية ونفى الوجودء فنفى الماهية 
إنما هو نفي للوجود. 


س 85- يخالف المعتزلة أهل السنة فإنهم يثبتون ماهية حقيقية بلا وجود. 
فما موقفك من هذا الكلام؟ 
ج: موقفي هو الحكم على قولهم بالفساد والبطلان لأنه لا يتصور ماهية 
إلا مع الوجود ولا فرق بين الماهية وبين الوجود كما قال تعالى : 
#وقَد خلقتلت من قبل وار تلك معئ04" . 


س 87- قال الطحاوي في عقيدته (قديم بلا ابتداء دائم بلا انتهاء) فهل 
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القديم من أسماء الله تعالى؟ بين مايوافق القديم والدائم من أسماء 
الله تعالى مع ذكر الدليل وبيان موقف العقل من ذلك . 
القديم ليس من أسماء الله تعالى» والذي يوافق القديم والدائم من 
أععاله سال هو ارا تر ررقة وردا مجتمعين في الكتاب والمضة؛ 
أما في الكتاب فقوله تعالى: #هو الْأَوَلُ وَالْآخر4 ('2 وأما من السنة فقد 
كه (أنت الأول فليس قبلك شيء 8 الآخر فليس بعدك 
0 وأماعوقف الجن من قوت عدون الومقين اله تعالى :نان 
العلم بثبوت هذين الوصفين مستقر في الفطر فإن الموجودات لابد أن 
تنتهي إلى واجب الوجود لذاته قطعا للتسلسل المحال عمقلا . 





س 88- هل المسلم بحاجة إلى الاستدلال بالمصطلحات الكلامية في 


مسائل العقيدة مع الدليل لما تقول؟ 
المسلم ليس في حاجة إلى تلك المصطلحات الكلامية فإن ما يذكره 
المتكلمون والفلاسفة من الطرق العقلية منها مايعود إلى بعض ما ذكر 
في القرآن من الطرق العقلية بأوضح عبارة وأوجزها وفي طرق القرآن 
من 0 البيانات والتحقيق مالا يوجد عندهم مثله وقد قال 0 
لول يأتويليت ل إل يلتك ل ا ل يا 
طرق الاستدلال هي الاستدلال بما في الكتاب والسنة . 


س 84- اشرح معنى كلمة القديم في اللغة ثم بين ماهو موقف السلف في 
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اطلاقه على الله مع التوجيه؟ 
معنى القديم لغة هو المتقدم على غيره ولاتستعمل فيما لم يسبقه 


سورة الحديد: الآية (9). 


ا 0 ابو داود ٠31(‏ 2 مذو ى ٠(‏ ٠غ‏ ") وابن ماجة .)584751١(‏ 


1 الآية (”) , 


ا 


سر 050 5 5 9 شْ 5 0 : ع 
انكروا دلك لانه لم يرد في الكتاب ولا في البفة: فكان الاولى 
التفسير بيكلمة الاول ل اوت فى الكتات والسنة الى تبتدحر بان 
ما بعده أيل إليه وتابع لهء وتفيد تقدمه على الحوادث كلها بخلاف 
كلمة القديم التي لاتفيد ذلك . 
س -4١‏ هل يجوز اختراع أسماء وصفات الله تعالى أوضح هذا المقام؟ 
د .. لاوز ذلك “فإن الأسواة والضفات تواقيقية فل تج : الايد أن يبتدع 
اسما لله من عند نفسه وإنما يقتصر فيها على ماورد في النصو لنصوص 
فقطء وهذا من قواعد أهل السنة كما سبق بيانه . 
س -4١‏ قال الطحاوي (لايفنى ولايبيد) وهذا يستنبط مما قاله تعالى : 
وس وج َيْق274 فعلى أي شيء يستدل بالاية وما رأيك 
فيمن قال إن وجه الله مجاز للزيادة؟ 
جح . عي داص مووي اام نيد زم ابي 
تعالى : كل م م علتبا عليها فانٍ سق وجَه ريك ذو الجدلٍ و ا 
ونعتدل الاي كذلك على إثبات الوجه له تعالى على الكيفية اللائقة 
وأما من قال إن وجه الله مجاز للزيادة وأن الأصل (يبقى ربك) 
وكلمة (وجه) زائدة فإن هذا غلط وتحريف لكلام الله عن موضعه وواجححجحل 
ل لل ل لنت 
قال يَف (وأسألك لذة النظر إلى وجهك الكريم)7" . 


,)910/( ..سورة الحم الآية‎ :)١( 
91 سشورة الرصمة "الآية‎ :)9( 
. كتاب السهر‎ )1١5( صحبح. أخرجه النسائي‎ )6( 
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ج : مذهب القدرية أنهم زعموا أن الله تعالى أراد الإيمان من الناس كلهم 
وأن الكافر أراد الكفر فكان ما أراده الكافرء تعالى الله عما يقول 
الظالمون علوا كبيراء فإن مقتضى كلامهم من الفساد إن إرادة 
الاتسان:غللت إراذة الله:تعاك > :هذا لايليق عقاف الربوية والاليفة 
وسموا قدرية لإنكارهم قدر الله القديم الشامل لكل شيء من أفعال 


س 97- من هم الجبرية؟ وما وجه الغلط في مذهبهم؟ 

ج : الجبرية هم المحتجون بالقدر على المعاصي فيقولون إن العبد مجبور 
على أفعاله مقهور عليهاء لاتأثير له في وجودها البتة ولا هي راقعة 
باحر هرا راط ويا هي خط الالعبريسى شين القت :| يدها لى بعية 
لكين الإنسان على شيء ثم عذبه عليه بينما للإنسان | ال ويه 
لكنها تحت مشيئة الله كمال قال تعالى #وما 0 ِل أ 
نيه ه200 , 

س 45- أوضح مذهب أهل السنة في القدر؟ 

ج: يثبت أهل السنة والجماعة قدر الله تعالى الشامل لكل شيء. وهم 
يؤمنون بأربع مراتب للقدر مستفادة من النصوص الشرعية. وهذه 
المراتب الاربع هي : 

ا هرثبة العلم : فيتبتون العلم القديم الشامل لكل فى 
1- همرتبة الكتابة: فيثبتون الكتابة السابقة الشاملة لكل شيء قبل 
الغلق. 


© سورة النكان: 0 60 وسمورة التكوير : ألاية ات 5 


جح 0 5 


51- مرتبة الإرادة: فيثبتون الإرادة الإلهية بنوعيها (الكونية - 
الشرعية) . 

4+ عرتة الخلق: فشتون: أن كل .شي كاتة بمشينة الله تعالئ 
لايخرج عن ذلك شيء. وأما ليما تعلق بالخخاضي القن قله 
العباد فإنهم يقولون إن الله وإن كان يريد المعاصي قدرا فهولا 
يحبها ولايرضاها ولايأمر بها ويبغضها شرعاً ويسخطها 
ويكرهها وينهي عنها والإرادة عندهم نوعان : 

-١‏ إرادة كونية قدرية وتعريفها: المشيئة الشاملة لجميع الحوادث 

7 إزادة شرعة وففة ات زتعريقها البشيوة" الجحة بر الوضيا: 


س 45- هل هناك فرق بين المشيئة والإرادة الكونية القدرية؟ 


٠ 
"5 ضحد‎ 
٠ 


لا خوق :ميق المشينة ,و الآزادة الكونية القدزية قينا متزاذقاث. فالمقيةة 
هي بمعنى الإرادة الكونية النافذة وهى يي التي لايخرح عنها شيء من 
المخلوقات» وهى التى لآ ان اتيك وان تكون. وأا الإرادة 
لوعي كإنها تشع وده الانقية. إن كانس مجر عند الله تالس 
مرادة له مرضية عنده» فبيئها وبين المشيثة فرق» فإن هذه نافدذة وتلك 
لس كذلف» ك هذه فك الاكرة كل المدراذاك انبا سمعورة إل 
مخاز فك فلك 


س 45- مثل لكل قسم من قسمي الإرادة وبين وجه الاستدلال؟ 


ححا . 


010 


0 للإرادة الكونية القدرية - قوله لعالى : و . ألله يفعل مأ 


م0004 ووجه الاك د ل فيها ا سبيحانه وتعالى هنا تبه الإرادة 
النافذة: فالة. إذا أواق شكا خلقه و أوجدة» :فكان: كه آزاة “سجحاتة 


١‏ سس 2و +2 ره اسر جراسرو 


وتعالى. وقوله: «#فمن يرد شه أن بهَدِيه سرح صدره 


1١١86 


اتاد 74" ووسه” التالالة مين الكنظ كالقى ,بتعا بزمعال الارادة 
الشرعية قوله تعالى: لبرِيدُ أَنَّهُ بِحكُمْ الْمْسْرَ وَل بِدُ بِحكُم 
آلْمُنرَ4!' رقوله تعالى: 8©إِنَّمَا يريد أله يذهب عبحكم 
الخ اهن اليك ور تطهيرا 504 ووجه الاستدلال أن هذه 


الأمور المذكورة في الآيات هي أمور محبوبة إلى الله تعالى مرضية 


١ 


١ 


عله . 


س 9097- وضح هل كل ما يقع بالإرادة الشرعية أو بالإرادة الكونية يكون 
محبوبا لله تعالى أم لا؟ 

ج : إذا أراد الله شيئا بالإرادة الكونية فإن ذلك يقع ولا بد ولا يلزم أن 
يكون ذلك سوبا للة.ئإذا أزادا الله شغا '«الأرادة: القتزفية ان :ذلك 
قد يقع وقد لا يقع ولا يلزم أن يكون ذلك محبويا له سبحانه 
وتعالى . 

س 98- هل يلزم من الأمر بالشيء لغة وشرعا وعقلا أن تَعِينَ المأمور على 

فعله؟ وما موقفك من قول القدرية يلزم من الأمر أن تعين المأمور 
على الفعل؟ 

حت . لا يلزم من الأمر بالشيء لغة وشرعا وغفلا أن 'تعيق المامور يل قد 
تكون المصلحة فى إعانته وقد لا تكون فى إعانته والموقف عن قول 
القدرية يلزم من الأمر بالشىء أن تعين المأمور على الفور أنه يقال 
اد أكون مفلهة الاس تعوة لاس كاضر الملاك حتردة يما يويد 


(5):. شدورة الأفسات الآية :380 
(؟) سورة البقرة: الآية (1/86). 
100 نور الأحة ني ال را 


المصلحة من ذلك الفعل . 
مثلا فإن الآمر يرى أنه مثاب إن أعان المأمور على فعل 
المعروف المأمور به لكونه نفع أخاه بذلك . 
س 44- هل يلزم أن تكون أفعال الله تعالى وأوامره لحكمة أم لا؟ 
ج : أفعال الله وأوامره إنما تكون لحكمة» وهذا من مقتضى أنه سبحانه 
وتعالى قد تسمى باسم الحكيم». لكن قد تتبين هذه الحكمة لبعض 
س -١٠١١‏ قال الومام الطحاوى رحمه الله فى عقيدته : «لا تبلغه الأوهام. 
ولا تدركه الأفهام» يخ عر الي من اليفر والفهم؟ 
الوهم: الظن - الفهم: العلم - الفرق أن الوهم يرجى كونه أي يظن 
أنه على صفة كذا والفهم ما يحصله العقل ويحيط به. 
يقة؟ اذكر خلاصة قول أبي حنيفة في نفي التشبيه وقوله في 
الصفات . 
0 واعود وريه ووس ساد يو ارو ود 0 
ذه ل سه م ٠.‏ 
م 1 شو ليغ و0 ري ليس المراد نفي 
الصفات كما يقول أهل البدع بل المراد إثباتها مع نفي المشابهة 


000 سورة الشووق: 01 


والمثلية. وهذه هي طريقة السلف الصالح رضي الله تعالى عنهم . 

وخلاصة قول أبى حنيفة فى الصفات أن الله تعالى يوصف بصفاته 
الف تليق بساذله وك فال وحم الله :فاك :1 (رسناته كلها مطلذك 
ينات المخاز تن يعك ل كعانسا ورقدى لا كقترها ريرق الا كرزيكن 
وخلاصة كلامه في نفي التشبيه أن الله لا يشبهه شيء من خلقه . 


س -١١5‏ قال الإمام الطحاوي رحمه الله تعالى : (ولا يشبه الأنام) بين 
المقصود بهذه العبارة مع ذكر بعض من أقوال السلف في حق 
المشبهة . 

ج: معنى قول الشيخ رحمه الله (ولا يشبهه الأنام) أن الله عز وجل لا 
| يشبه شيئا من خلقه ولا يشبهه شيء من خلقه لا في ذاته ولا في 
ناته و كذ فى امعانة و الى اقذالف كيدا قال الى ار 0 
2 عدي () عاع ا دن 00 له 
كونى 117417 ونا أقرال التلق فى :ذم المفبية فى كترة تدكر بمنها 


2 


الله بشىء فشبه صفاته بصفات أحد من خلقه فهو كافر بالله 
العظيم) . 

س -١١‏ ما علامة الجهمية عند أهل السنة والجماعة؟ 

ج: علامتهم دعواهم الباطلة ضد أهل البسة والجماعة برهن .ها اولعوا نه 
من الكذب فى قولهم إن أهل اماه مشبهة ميعجسمة وقال كبر مر 


اغا الة عشوية ومحسية وغير :ذلك 


د بير 
ل 
يي 


ببووة الشورق 2 1ليه112):: 


س -١١5‏ اذكر بعضا مما يرمى به المبتدعة أهل السنة من الألفاظ وما 
السب الباعث لهم على على ذلك؟ 


(] لسعم 


ج: رمى المبتدعة أهل السنة والجماعة بعدة أوصاف مذمومة منها أنهم 
يقولون لأهل السنة إنهم مشبهة ومجسمة وحشوية والسبب في ذلك 
أن ما من أحد من نفاة شيء بايا ارال بين 
المنبت لها فشيها فمد أنكر اها الله بالكلية من غالبية الزنادقة 
والفلاسفة وقال إن الله لا يقال له عالم ولا قادر 3 أن من سماه 
. بذلك فهو مشبه لأن الاشتراك في الاسم يوجب عنده الاشتباه في 
المعنى. ومن أثبت الاسم وقال إنه مجاز كغلاة الجهمية يزعم أن من 
قال إن الله عالم حقيقة قادر حقيقة قال إنه مشبه ومن أنكر الصفات 
كعموم المعتزلة ونحوهم قال لمن أثبت الصفات انه مشبه مجسم 
حرق 


س -١١6©‏ استعمل المتكلمون وأهل ) البدع بعضا من أنواع الأقيسة فى حق 
الله تعالى. فما حكم استعمال هذه الأنواع؟ ثم اذكر ما هو 
القياس الذي يستعمل في حق الله تعالى 

ج : استعمل أهل البدع أقيسة باطلة في حق الله تعالى منها القياس 

التمثيلي الذي يستوي فيه الأصل والفرع ومنها القياس الشمولي الذي 
سخوافق اناه “وك .هذه الاستعيا لات لأ تجوز فإن. اللة: لسن كوغلة 
شيء فلا يجوز أن يمثل بغيره ولا يجوز أن يدخل هو وغيره تحت 
قضية كلية يستوي أفرادها ولكن يستعمل في حق الله تعالى قياس 


عِِ 70 


الأوْلى سواء كان لما أو شمو ل ها قال الله * وين العثل 


2 ه010 


الأعل 8 


' ومعاده أن كل كيياكت 9 5006 خلوق وجاز و نه / ٠‏ به 


الخالق فالخالق أولى به وكل نقص تنزه عنه العبد أو نفى عن العبد 
فالرسه أولى يآن جخترةعئة ويف عقة. 


س -١١5‏ قال الطحاوي رحمه الله (حى لا يموت قيوم د ينام) اذكر 


010 
0 
ف 
00 


النصوص التي ورد فيها الحي القيوم . ويقول الشارح إن هذين 
الاسمين تضمنا إثبات الكمال لله تعالى. أوضح ذلك ثم بين 
هل يفيد اسم القيوم إقامته لغيره وقيامه عليه أم لا؟ 


من النصوص الني ورد فيها هذان الاسمان قوله تعالى ميد لَك إله 

لاهو الع ْم لا تأَحدمٌ يبك وا و0174 وهذ اول على كمال 
ا سر سل مسر 9 

حياته وقيوميته . وقوله تعالى : #وعنت اوه حي 0 0 وقوله 


ماج را وو 


تعالى : #الم ) أَنَهُ لا إله إلا هو الح الْقَيوم 04 وهما مد 
أعظم اسيماء الله الحسنى حتى قيل إنه الاسم الأعظم كما ورد ذلك 

غن النبى يَكنوا*؟ وذلك: لأنهما يتضمتان إثبات :ضفات الكمال أكمل 
تفيعن ‏ وأضلاقه بويلال. القيوس: ضاى افعتى :الا رلية و الأبديةة فنا لوال 
عليه لفظ القديم والدائم ويدل أيضا على كونه موجودا بنفسه وهو 
معنى كونه واجب الوجود - والقيوم أبلغ من القيّام لأن الواو أقوى 
من الألف ويفيد قيامه بنفسه باتفاق المفسرين وأهل اللغة وهو معلوم 


سوزة القرة؟ الآ (83؟ ): 

شو ةل ال 131 

شويزة الاغغر 01> الأان 1 : 

حديث حسن رواه ابن ماجه (38357) والطحاوي في شرح مشكل الآثار )١57 /1١(‏ ح (175) 
والحاكم )2077/١(‏ ولفظه عن أبي امامة رضي الله عنه قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم اسم الله الأعظم لفي ثلاث سور من القرآن من سورة البقرة وآل عمران وطه) وقال 
القاسم بن عبدالرحمن فالتمستها 00 البقرة آية الكرسي (الله لا إله إلا هو الحي 


| القيوم)ء وفي وو آل ٠‏ عمرأن (الم . اله لا إله إلا هو !| لحى القيوم)و وفيى سورة طه (وعنت 


الوجوه للحي القيوم)و وراجع الصحيحة للشيخ لبان 0 


1١١٠١ 


بالضرورة وهل تفيد إقامته لغيره وقيامه عليه فيه قولان: أصحهما أنه 


بقلب اليس 


س -1١7‏ قال الطحاوي رحمه الله تعالى: (خالق بلا حاجة رازق بلا مؤنة) 


ندا عي هده القنار2ه 
يقصد رحمه الله أن الله عز وجل خلق الخلق لا لحاجته إليهم فإنه 
الغنى عنهم مييعانة». وانها خلقهم لعبادته. وهو الرازق لهم دوك 
ل ا لالش ع ا رد ل ار ا 
رس 4 ع رربت ع 3 0 يت م ابر بر 
مأ ربد متهم من رَزْقٍ وما ريد أن يطعمون 7© إن للَهَ هو الرزاق ذو 


0 مر ْ : ع 
لْمَرَّوَ ألْمَنِينٌ 46( ومعنى بلا مؤنة أي بلا ثقل ولا كلفة . 


س -١١8‏ قال الطحاوى رحمه الله فى عميدته . (فوية بالا ميحافة . 


باعث بلا مشقة) اشرح هذه العبارة بإيجاز مع ذكر موقف أهل 
السنة من الموت وهل هو صفة وجودية أم لا؟ مع التعليل لما 
تقول؟ 
مس | :0 َ أت ١١‏ دخ لم ه ْ 
يقصد الشيخ رحمه الله تعالى أن الله عز وجل هو الذي بيد الموت 
يميت من يشاء من خلقه بلا مخافة من عاقبته ذلك كما قال عز 
سر اح اخ ال را ١‏ عدر . 
وجل: #ولا يخاف عقبئها 74 وهو سبحانه الذي يبعث خلقه 
يوم القيامة دون مشقة ولا عناء. وأما موقف أهل السنة والجماعة من 
0 7 0 سس سل صا ء صم سل رض لس سر رع سير 2 سلظر 5 
وافقهم قال تعالي::- #9 الذي ححاى. الموت. والحيزة اه 8 ادن 
رار مستا بي لاس : : .)ع سلا اء ىه آء - 
عََ 74" والعسدم لا يوصف بكونه ميخلوقا وفي الحديث أنه يؤتى 


سنوزة الذازياف ؟ الآية (35): 
بور ة الكتسن الأ 218 
نوزرة المللك اله 50 


س١١‎ 


' 1 00 10 ا 9 ١‏ 
بالموت يوم القيامة في صورة كبش أملح فيذبح بين الجنة والنار'") 
وهو وإن كان عرضا فالله تعالى يقلبه عينا يوم القيامة فيصبح شيئا 
حسيا . 


4و 


س -١١9‏ وردت تنصوص نبوية صحيحة تفيد أن أعمال العباد تجسم يوم 
القيامة وتوزنء فهل تحمل هذه النصوص على حقيقتها أم إنها 
على سبيل المجاز؟ 

ج: لقد وردت في العمل الصالح نصوص صحيحة (وأنه يأتى صاحبه في صورة 
الشاب الحسن في قبره فيكلمه وأن العمل القبيح يأتى صاحبه في قبره على 
أقبح صورة ويكلمه)7؟ وأن هذه الأعمال كلها توضع في الميزان والأعيان 

هي التي تقبل الوزن حقيقة دون الأعراض لأن الأعراض ليس لها جرم وهذه 
الأعمال وهي وإن الوا اي ا , بقدرته يصيرها أعيانا حقيقية 


مدخي 0# 7000 


لها جرم جيك لوز القيامة 0 لميزان #فمن 1 
وليك هه المبلحور 0 مس 2 موازيتم الكت أن 
ا 07 : 10100 3 

س -١١١‏ قال الطحاوى رحمه الله تعالى: ما زال بصفاته قديما قبل 
خلقه. لم يزدد بكونهم شيئا لم يكن قبلهم من صفته. وكما كان 
بصفاته أزلياء كذلك لا يزال عليها أبديا) وضح إلى كم قسم 
تنقسم صفات الله مع بيان من أي قسم الصفات التالية : «النزول 
- الاستواء - السمع - البصر»؟ 


60 البخاري / كتاب التقتمير / باب (وأنذرهم سم الحسرة . ّ (0/اة)و ومسلم (69غ:8م؟) والترمذي 
() حديث صحيح أخر جه ,مامه على العمد 000 - 788 - 7908 )١91-‏ وهر حديث 


(59)- .سوزة المؤموق: 0 12 ,))1١##‏ 


11ت 


جح . 


أما الصفات الثبوتية فهي التي وروت رانناتها التصوصن»: وما الصفات 


التلية فين التو ورد بنفيها نصوص الكتاس والسدة. 


الصفات الثبوتية ثلاثة أقسام : 

١‏ - صفات ذاتية: وهي اللازمة لذاته أزلا وأبدا: كالعلم والسمع 
والبصر. 

؟ - صفة فعلية: وهي التى يفعلها إذا شاء سبحانه مثل النزول 
والمجىء . زهي نوعان : 

| فعلة تعد :: كالرححية: 

ب - فعلية غير متعدية كالاتيان والمجيء . 


* - ذاتية فعلية: وهي التي يكون أصلها ونوعها ذاتيا قديماء لكن 
أفرادها يفعلها الله تعالى إذا شاء وذلك مثل صفة الكلام . 


واماالضتات الميليية فين :نيكان : 
أ - سلبية منفصلة : وذلك مثل نفى الولد ونحوه. 


ب - سلبية متصلة : وذأللك مثل نفى السنه والنوم والموت ونحوه. 


س -١١١‏ لم يستعمل السلف الألفاظ التي استعملها المتكلمون مثل: نفي 


حلول الحوادث فى ذات الرب أو أن الصفة زائدة عن الموصوف 
أو ان العتة قبي الموهر قو زا كن مين ود لك نافيا جما لا 
وهي تحتمل حقا وباطلا. أوضح هذا الكلام. 
فى «المدكلويون لحلول" الحراديق, فى :.ذالك: الرسد تفالي افنة هال 
بحي تتصولة 311 ريه بالق" آنه سات لذأ بدن فى كانه «المقليية 


7 ٠؟‏ 1 > 1م 0 )تت ا 5 0 4 5 0 سم و 
سلىء من محلو فاته الميحديه ولا يحدت له ورورصف متجدد فهذ!ا نتّى 


- 


11ت 


صحيح وإن أريد به نفي الصفات الاختيارية والفعلية فهذا نفي باطل 

كاسد عاطل فأسد . 

وكذلك قولهم الصفة زائدة عن الموصوف لفظها مجمل فإن أريد به 
أن هناك ذاتا مجردة قائمة بنفسها منفصلة عن الصفات الزائدة عليها فهذا 
غير صحيح وإن أريد به أن الصفات زائدة على الذات التي يفهم من معناها 
غير مايفهم من معنى الصفة فهذا حق وقولهم الصفة لا عين الموصوف ولا 
غيره وهذا له معنى صحيح وهو أن الصفة ليست عين الذات الموصوف 
التى يفرضها الذهن مجردة بل هى غيرها لآن هذه الذات المجردة ليس لها 
بعر ان الس سمي الور ل ا وا 
غير متعدد فإذا قلت أعوذ بالله فقد. عذت بالذات المقدسة الموصوفة 
سينات: الكما: ظ 

وأمااسنبيه. ترك السلفه لهذة الالقاظ. .فيو أنينا مكيلة :قل :يطلقونة 
على صفات الله وكلامه أنه غيره ولا أنه ليس غيره لأن إطلاق الاثبات قد 
يشعر بأن ذلك مباين له وإطلاق النفي قد يشعر بأنه هو وإذا كان لفظ الغير 
فيه إجمال فلا يطلق إلا مع البيان والتفصيل . 


س -١1١5‏ أوضح معنى الذات في اللغة وهل يوجد في خارج الذهن ذات 
مجردة عن الصفات؟ وهل تنفصل الصفة عن الموصوف؟ مع 
التدليل لما تقول؟ 
ج: ذات كذا بمعنى صاحبة كذاء تأنيث ذو. الذات في أصل معناها في 
اللغة لا تستعمل إلا مضافة مثل ذات وجود ذات قدرة. 
ولا يتصور ذات مجردة عن الصفات كما لا يمكن وجود صفات 
بدون ذات. . فالذات لا يتصور انفصال الصفات عنها بوجه من الوجوه 
وإن كان الذهن قد يفرض ذاتا مجردة من الصفات كما يفرض المحال لكن 
خارج الذهن لا يمكن تصور ذات منفصلة عن الصفات. على الأقل صفة 


الوجود. لها يمكن فصل هذه الضفة غرة الذانته: 


15 


س -1١1‏ ما معنى قول د بعض السلف (الاستواء معلوم والكيف مجهول)؟ 


ج: معنى ذلك أن الاستواء معلوم أي معناه في لغة العرب إما بمعنى 
الاستقرار أو الارتفاع أو بمعتى غلا . وأما كيفية استوائه على عرشه 
فهو مجهول عند المخلوقين ولا يمكن الاطلاع عليه ولا يعرفه إلا 
هو سبحانه وتعالى . 


س -١١54‏ هل يمكن أن يعلم الخلق حقيقة صفات الله؟ أوضح الإجمال 


بها وتمام الإدراك لها وأما كلمة الاسم فقد يراد بها المسمى تارة 
00 املع كرو ال الله كذا فالمقصود 
ولا 0000 عدون أما فى لفظ الع مون جما فإن أرسة المغايرة ا 
اللفظ غير المعنى فحق. وإن أريد أن الله كان الاسم له حتى خلق 
لنفسه أسماء أو حتى سماه خلقه بأسماء من صنعهم فهذا من أعظم 
الإلحاد فى أسماء الله تعالى . 

س -١١5‏ أوضح مذهب الجهمية وأتباعها في أفعال الرب. وبيّن شبهتهم 

ج : مذهب الجهمية في أفعال الرب أن الرب صار قادرا عليها بعد أن لم 
يكنء وأن هذه الأفعال صارر- لل 0 
بناء على قولهم في أن دوام ردت ١‏ وأنه يجب أن يكون 
للحوادث مدأ لامتناع حوادث لا أول ب فلهذا منعوا أن يكون 
الخالق لم يزل متكلما فاعلا بمشيئته:ء وكلامهم قدا ناسه اهيدل 


ا 1 1 ّ غ ]1 إٍ ب اس 
على امتنا 4 حلوت العالم حازدت احششيهقة , 
- أ وهو م 


1١١8. 


س -١115‏ اذكر مذهب أهل السنة والجماعة في أفعال الله مع بيان مذهب 
الكلابية والأشعرية ومن وافقهما في أفعال الرب وكلامه والرد 
عليهم؟ 

ج: مذهب أهل السنة أن الله تعالى لم يزل فاعلا متكلما إذا شاء ولا 
حدوث بل إن ذلك ممكن غير ممتنع. والله قادر عليه وقتما يشاء . 
وأما مذهب الكلابية والأشعرية ومن وافقهم في أفعال الله وكلامه 
فإنهم يقولون إن الفعل صار ممكنا له بعد أن كان ممتنعا عنه وأما 
اكلام الإلهى مندىى بلاطل تخت المقينة والقدرة دا صر الى 
وإحد لازم لذاته وهو الكلام النفسي كما يزعمون. 

س -١1١7‏ اذكر الأقوال في دوام أنواع الحوادث في الماضي والمستقبل مع 

توضيح رأي أهل الحديث والتدليل له عقلا وشرعا من الكتاب 
والسنة؟ 

ج: في دوام الحوادث في الماضي والمستقبل ثلاثة أقوال معروفة لأهل 
النظر من المسلمين وغيرهم : 

-١‏ قول من يقول لا يمكن دوامها لا في الماضي ولا في المستقبل 
وهو قول الجهم بن صفوان وأبي الهذيل العلاف وهو أضعف 
هذه الأقوال. 

؟- قول من يقول بدوامها في المستقبل دون الماضي وهو قول 
كثير فق اهل الكلام ومن وافقهم من الفقهاء وغيرهم . ظ 

- قول من يقول يمكن دوامها في الماضي والمستقبل وهذا هو 
فول أثمة الحديث. وهذه المسألة من المسائل الكبار» ولم 
يقل أحد إنه يمكن دوامها في الماضي دون المستقبل . 


س -١11١8‏ ما معنى التسلسل في اللغة؟ اذكر أقسامه وبيّن حكم كل قسم مع 
الفنتيا ؟ 


11ت 


حج . التسلسل فين اللغة معناه الاسكموان: وأقسامه ثألاثة : واجبف - 
وممكن - وممتلع . 


| 


ا 


2 


-١١9 س‎ 


ج : الأحون الى امعنيطها لدو لهم من الاي المد كووة عى ١‏ 


ع 
اه 


فالتسلسل الممتنع هو التسلسل في المؤثرين وهو محال ممتنع 
لذاته ويقضى بأن يكون كل واحد من المؤثرين قد استفاد تأثيره 
فنا للم لهال ا 

التسلسل الواجب وهو مأ دل عليه الشرع والعقل مونل درام 
أفعال الرب تعالى في الأبدء كما أنه كلما انقضى نعيم لأهل 
الجنة أحدث لهم نعيما غيره. 

التسلسل الممكن وهو التسلسل فى مفعولاته من هذا الطرف 
كما تسلسل في طرف الابد فإنه لم يزل حيا مريدا متكلما 
وذلك من لوازم داته . فالفعل ممكن له بموجب هذه الصفات 


7 5 و 1 52 _” عي ٠ 1 5 )١(‏ م 
قال تعالى '#فْعَال لما بَرَيرٌ 04 استنبط المؤلف من هذه الآية 
ستة أمور فاذكرها مع بيان وجه أخذها من الآية؛ ثم بيّن هل 
هناك وصف حدث للرب بعد خلق الخلق أم لا؟ 


5 


أنه تعالى يفعل بإرادته ومشيئته . 
نفسه وأن ذلك من كماله سيحانه ولا يجوز أن يكون عادما 
أنه اذا أراة قتكا :عله كان جا موضيو لعاف أن يفع: 5ن هاديرين 


تت أ 


أن يفعلهء وهذا فى إرادته المتعلقة بفعله. وأما إرادته المتعلقة 

حكن انعد قيله لبا شان ار 

:- أن فعله وإرادته متلازمان فما أراد أن يفعل فعل وما فعله أراده 

بخلاف المخلوق فإنه قد يفعل ما لا يريدهء ويريد ما لا يفعل . 

ه- إثبات إرادات متعددة بحسب الأفعال وأن كل فعل له إرادة 

5- أن كل ما صح أن تتعلق به إرادته جاز فعله فإذا أراد أن ينزل كل ليلة 

لم يحدث للرب وصف بعد خلق الخلق فقد قال الإمام الطحاوي (وليس 

بعد خلق الخلق استفاد اسم الخالق) . 

س -١٠١‏ قال أهل اليمن للنبى يَكْةٍ جئناك لتتفقه فى الدين ونسألك عن أول 
هذا الأمر نقال لهم رسول الله عه : «كان الله ولم يكن شيء 
قبله. .272 الخ اذكر القولين اللذين قيلا فى معنى الحديث 
وأوضح مأخذ كل قول ثم اذكر المرجحات لما تختار؟ 

ج : للناس في هذا الحديث قولان : 

-١‏ القول الأول: أن الله كان موجودا وحده ولم يزل كذلك أبداء 
ثم ابتدأ إحداث جميع الحوادث. ا وأعيانها مسبوقة 
بالعدم. وأن جنس الزمان حادث لا في زمان وأن الله صار 
فاعلا بعد أن لم يكن يفعل شيئا من الآزل إلى حين ابتداء 
الفعل ولا كان ذلك ممكنا . 

5- القول الثاني: بأن المراد إخباره عن مبدأ خلق هذا العالم 
المشهود الذي خلقه الله في ستة أيام ثم استوى على العرش . 


/ ادبو ا ا 54 # اك سج .ء هل !] ا 00 ل ع سل 2 ا ؟ 
١‏ البتجار يني / شاب المو ححيف / باسا (وكان حك بممة سيى. ألهمات ان نشي ءا سة عراس 101 م | /ا)., 


لك وو رك |ن._ 


١18 


والفرق بينهما أنه على تقدير صحة القول الأول فإنهم سألوه عن 
مفعولات الرب عموما المشاهدة وغيرها ما علموه وما جهلوه.ء وعلى 
تقدير صحة الثاني فإنهم إنما سألوه عن أمر هذا العالم المشاهد المحسوس 
فقط لا عن غيره؛ والصحيح القول الثاني وذلك لوجوه هي 
-١‏ سؤال أهل اليمن عن أول هذا الآمر المشاهد المحسوس 
-١‏ ذكره وجود العرش على الماء قيل ذلك فيه ما يدل عن بدء هذا 
العالم المشهود . 
77 كون الحديت: :ورد على ثلاث روايات مما يمتنع الجزم بواحد 
منها لأن فيه جزما بأن الرسول عليه السلام أراد المعنى 


الغلاني . 
دن 13ت ماتمكن_ البخالق فى اللقة بواذكر مسن الدن وما دور عليه هذة 
المادة؟ 


والرب: يمقتضىي معاني التيوة وهي المللت والحفظ والتلايهر والتربية 
والعاد الطحاوي رحمه الله (ذلك 0 0 قدير. . 3 
إيضاح ١‏ أهل السنة فى الآية المذكورة وهل المحال يسمى 


. رأي المعتزلة فى قوله تعالى 8 إن أله : عل كَل شنء ددا رٌَ:#* قالوا إنه 


5-5 


14 5 هد » 0ط #ن 6 
)غ2 سيق تخريعح اليه علد ج 7/5 . 
َه 


٠.‏ سا 


11د 


قادر على كل ما هو مقدور له وأما نفس أفعال العباد فلا يقدر عليها 
عندهم وتنازعوا هل يقدر على فعل مثلها أو خلق مثلها من غير العياد 
أم لا؟ والرد عليهم: أنه لو كان المعنى على ما قالوا لكان بمنزلة أن 
يقال هو عالم كل ما يعلمه وخالق لكل ما يخلقه ونحو ذلك من 
العبارات التى لا فائدة فيها فسلبوا كمال صفة قدرته على كل شىء . 
وأما رأي أهل السنة فعندهم أن الله على كل شيء قدير وكل ممكن 
فهو مندرج تحت هذا وأما المحال لذاته مثل كون الشيء موجودا 
يكون ويكتبه وقد يذكره ويخبره كقوله تعالى: #إر© رَلِزْلة السَاعَةٍ 
تك عطي 214 انبكوك شيعا :فى, العلم: .والذكر «وزالكنات: لا :في 
خارج الاذهان. 


س 177- أوضح ما هو المثل الأعلى واذكر كلام السلف في ذلك؟ 


جم . 


١ 


الخالق فالخالق أولى به وكل ما ينزه عنه المخلوق من نقص فالخالق 
أولى «القدزية عكفى: واحتزفيف عياراثف المتعريق. فى المدل ١‏ لعل 
والتوفيق بين الأقوال أن يقال إن المثل الأعلى يتضمن الصفة العليا 
وعلم العالمين بها ووجودها العلمى والخير عنها وذكرها وعبادة 
أربعة أمور هي : 


-١‏ وت الصفات العليا لله سبحانه سواء علمها العباد أو لا وهذا 


رامد 


5- وجود الصفات في العلم والشعورء أي ما في قلوب العابدين 
من معرفته ودكره ومحبته وخوفه ورجائه. 
*'- ذكر صفاته والخبر عنها وتنزهها من العيوب والنقائتص 
والتمثيل . 
14- محبة الموصوف بها وتوحيده والإخلاص له والتوكل عليه 
وكلما كان الإيمان بالصفات أكمل كانت محبته وخوفه ورجاؤه 
أكمل . 
س 4؟١-‏ هل يوجد تعارض بين 0 تعالى لَه الْمتَلُ الول 204 
وقوله ليس كُمِنلِ ب شَئْ "م 
: لإ اتعارض .بين الارقين فلي أضعل ممن يعارض بينها ويستدل بقوله : 
وان لتر دي #دهلى فى الضفاتك ورعمى هن تضاء آله 
وهو كراد 1 لسَحِيعٌ ال ا واليمق إقاك كمال العنفة 
مع التئزيه . 
س 15- ما موقف أحمد بن أبي دؤا وجهم من إثبات الصفات؟ بين ذ 
مع ذكر الأقوال في إعرائنه بالكاقه من قولهة الرلس "كاده 
ابا 


و 


ج: موقف أحمد بن أبي دؤاد القاضي المعتزلي والجهم بن صفوان هو 
نفي الصفات فأحمد بن أبي وؤاة :فك أشار .على الخليفة المامون: أن 
يكتب على ستر الكعبة #ليِسٌ كمِثْلهٍ شىّ وَهُوَ العزيز 
الحكيم#. فحرّف كلام الله تعالى لينفي وصفه تعالى بأنه السميع 
البصير - وقال القالهالات ر الجهم وددت 5 أحك من المصحف 


00" رشيورزة النخر : الاآية: 59 
9)» ()اسورة الشواوي لاه 1031 


"5 0 


قوله تعالى: لاثم أسَنَوى عل الْمَرْشٍ 0 وهذه 0 أهل ابن 
يوا بحر فول التفووصن | والكلم عن مواضعها بريدُوت رت أن 
م بدلا كلم أنه 20 فلهذا اهم يتسه ون البهود. وأما الأقوال في 
إعراب الكاف في قوله «لَيى ككل بان اوه 
الوجه الأول : أن الكاف زيدت للتأكيد يقول الشاعر : 
لشن كتويكدام المكين رفسير خبليق موا زيه في المضائل 
فيكون مثله خبر ليس أي لا يشبهه شيء وهذا وجه قوي حسن كما 
فالوشايع التلضاوية: 
الوجه الثانى: أن الزائد كلمة (مثل) وأن المعنى ليس كهو شىء. 
وهذا القول بعيد لأن مثل اسمء والقول بزيادة الحرف للتأكيد أولى من 
القول بزيادة الاسم. 
الوجه الثالث: أنه ليس ثم زيادة أصلا وأن هذا من باب قولهم مثلك 
لا يفعل ل ل ا ين 
ولامتل لد ٠‏ سبحائه أصلاً وقد رجح هذا ال خوك الو عانق وشيرة ونال شير 
ذلك والقول الأول أظهر عند شارح الطحاوية . 
س -١955‏ قال الطحاوي : «(خلق الخلق بعلمه) . ما معنى خلق؟ أورد بعض 
الأدلة لإثبات علم الله مع ذكر الدليل العقلي على إثباته؟ 
جح . معنى خلق : وحن - وأبدع . وتأتي خلق بمعنى قذر. والخلق 
وتيت كد بمعنى المخلوق أي بمعنى المفعول به ومن الأدلة 


(5): سووة الأعرزاف: اليه (4)82..ويواني: الآية (*)» والرعد: الآية (؟7). والفرقان: الآية (2))59 
والتفخدة: الآية :)0 والخدية 2 الا 44 
(؟) سورة الفتح: الآية .)١5(‏ 


> 


على إثبات علم الله قوله تعالى ألا يَعْلَمُ من حَلَقَ وهو اللطيف 


1 


5 75 8 ره 0 7 0 3 
لير 04 وقال: #وعنده مفا مَفَايَحَ ألغيبٍ ل يعلمها )3 هّّ 
وَيَعَكَدُ ما فى الب لحر 7" الآية . 


وأما الدليل العقلي على علمه تعالى انه يستحيل إيجاده لاشياء مع 
الجهل ولآن إيجاد الأشياء إنما يكون بإرادته» والإرادة تستلزم تصور المراد 
وهو الخلق . ودصور المراد هو العلم بالمراد. فكان الإيجاد والخلق ستل ها 
نار أدة . وهذه مستلزمة للعلم فالإيجاد مستلزم 00ص 

من الإحكام والإتقان ما يستلزم علم الفاعل لها أن الفعل المحكم المتقم 
يمتنع صدوره من غير علم فمن اثبت العلم فقد نفى الجهل ومن نفى الجهل 
لم يثبت العلمء والله أعلم . وكذلك فإنه تعالى قد وهب بعض مخلوقاته 
العلم» فلو نفى عنه العلم لكان بعض خلقه أكمل منه - حاشا لله وذلك لآن 


س -١77‏ قال الطحاوي (وقدر لهم أقدارا) اذكر بعض الأدلة على وجود 
جميع المخلوقات بقدر الله تعالى الشامل لكل شيء . 
ج : الأدلة هى : 


ه١‎ 


000 و 0 
-|١‏ بج ايام هدر 
دو مو 0 


-١‏ قوله ولق كن ؛ قفدرم قربا 4( ا 
قوله النبى يد «قدر الله 5" الخلق قبل أن يخلق السموات 
والارض مخمية القاييةة و كان عرق عن اليا . 


9 جبتووة الجللفة الذية 18 
(؟1) سورة الأنعام: الآية (29). 
() سورة القمر الك 

(0)5. تبووة العزاقاة “الآية (8), 


(5) أخرجه مسلم (55؟) كتاب القدرء والترمذي (57١؟)‏ وأحمد .)١79/5(‏ 


157 


س -١18‏ قال الطحاوي رحمه الله (وضرب لهم آجالا) ما موقف أهل 
السنة والجماعة من الأجل؟ وهل المقتول مات بأجله أم لا؟ وما 
رأي المعتزلة في ذلك مع الرد عليهم؟ 
جح . موقف أهل المييتة أنهم يش ككون. أن اللة تعالى فدر العا 1 
من خلال قوله تعالى : 50 0 0 لا محرو اه 2 
تررك ١14‏ وزعدم أخل النيئة المتقول هات با جلمى نرعقد المعدرلة 
أن المقتول مقطوع أجله ولو لم يقتل لعاش إلى أجله فكأن له أجلين 
أاحدهما ممعدذر والاخر معجل . 
والرد عليهم : أن هذا باطل لأنه لا يليق أن ينسب إلى الله تعالى أنه 
0 
0 لارتكابه المنهى و ومباشرته ا 0 


س -١79‏ هل يشرع الدعاء بطول العمر؟ دلل لما تقول مع بيان معنى 
الحديث (صلة الرحم تزيد في العمر)؟ 

والدليل: قصة أم حبيبة زوج النبي يل حين دعت الله أن يمتعها 

يزوجها رسول الله يه وبأبيها أبيى سفيان وأخيها معاوية فقال النبي كله 

(وقد سألت الله لأجال مضروبة وأياه معذو ده فارزاق مقسومةء 

الحديث)” "1 بقن ذكر عن 9 أحمك أكهكاق كرد الدعات: لذ يطول 


.)51( سورة الأعراف الأية (55)» والنحل : الآية‎ )1١( 
.)57177( (؟) أخرجه مسلم‎ 
.)1331( البخاري/ كتاب الأدب. باب من بسط له في الرزق (2983), ومسلم‎ )0( 


52 17د 


فى طول العمر وقد قدر الله أن هذا يصل رحمه فيعيش بهذا السبب إلى 
هذه الغاية ولولا ذلك السبب لم يصل إليه قدر أن هذا يقطع رحمه فيعيش 
إلى كذا ولا يقال إن له أجلين أحدهما مقدر والآخر معجل كما تقول 
المعتزلة وقد سبق ذكر فساده. 


بن 11س ارجح برجن القيبير في اول بال #ومَا يَحَمْرٌ ين مُحَمَرِ ولا 
ينقص مِنْ عمرود إِلَّا فى كا 


ج : اختلف العلماء في بيان مرجع الضمير في قوله تعالى: #وَلَا ينقص 

من عمروء إلا و في ك4 وذلك على أقرال: 

-١‏ قول الفراء ومن وافقه «أن الضمير عائد على معمر غير 
التذكور الاول افيكون المع ولا يفصن هم عفر معدر اها 
كما يققال: عندي درهم ونصفه . 

ا قول سعيد بن جبير ومن وافقه يكتب عمر المعمر كم هو ثم 
يكتب في كتاب آخر نقص من عمره ساعة. بوم أسبوع حتى 
ينقضي أجله فهو النقصان . 

ال فول قتادة: المعمر من بلغ ستين سنة والمنقوص من عمره من 
مات قبل الستين . 

. يوقي :إن الله كني عير ال سان ان أطاع عاش إلى كذا وإن 
عصى عاش إلى كذا - أي دونه وكل ذلك يأجل . 

6- قيل: الزيادة والنقص فى الصحف التى بأيدي الملائكة يغير 


0 ور ار 1 


فيهاء وأما اللوح المحفوظ فل يقير قال فعا : يش أ 
ما هع يدث وغئكهة 0 لصحتب 74" . 


5 2ه 68 وَشْدثٌ 7 رار ل 
س -١١‏ اشرح قوله تعالى: لإيمَحوأ اله ما يناه وعِنْدَهد أم 
لمر لأس اها يشان بن اراد فى 011 
76 - ل ساكو روه ف 
جه حمل تلان تولك اجن كات 2 أهَّدُ ما يناه وَييِْتُ 
أ - عع مم 4 1 
و6 م الحكتبرل 9 على أن المحو وااحات من الصحف 
التي بأيدي الملائكة لكة وأن قوله وعنده أم الكتاب اللوح المحفوظ 
ظ لع 4 
لال ال ةا 0 جل ل 
ثم قال : #يمحوأ ا ف ا و وسبت دشدثٌ # أن من ذلك الكتاب . 
وعنده أم الكتاب أي أصله وهو اللوح المحفوظ. وقيل (يمحو الله 
ما يشاء) من الشرائع وينسخه بالشرائع الأخرى ويثبت ما يشاء فلا 
ينسخه والسياق أدل على هذا الوجه من الوجه الأول وهو قوله 
تغالنى : روي 5ن ل أن أ 432" أى من عند نفسه بل من 
ربل 2 ١‏ واي سا" سرس سم 
عند الله ثم قال: #لكل أجل كتاك يمَحْوا الله ما يشام 
وَْبتَ* أي أن الشرائع لها أجل وغاية تنتهى إليها ثم تنسخ بالشريعة 
الأخرى بمشيئة الله . 


س ١٠“‏ قال الطحاوي : «وكل شي ء يجري بتقديره ومشلكته تنشل . 
اذكر بعض الأدلة لمشيئة الله وهل هي عامة للخير والشر وبم 
تجيب عن التعارض المتوهم بين إثبات المشيئة وبين قوله تعالى 


16050 «صزورة الوفهة الآرة 093 
(9) .صورة النعدة الكش 


)1 ,,فيؤيوة الرغيد الأرة 0 : 


11ت 


حكاية عن المشركين: الو شَاءَ أنه مآ أشرصك 74" وما 
أشبهها حيث ذمهم الله على نسبة وة قوع الشرك بمشيئته؟ 


اس سس يم #ومَا مَمَامُونَ ِلآ أن يشا أ 
ظ 9 


7 


ع 


2 زر ما سي 0000-0 5 ال بتو و 

إن الله نَ عليما 0" وقال : ور هاه ريك ما ما اده 74 

0 و سو ون 

أ بم 0 أن لمعا ونا ل رضاه 
ومحيته وقا! ل ري ل ل ل ماله 
دليل رضاه فرد الله عليهم وأنكر عليهم ذلك . 

؟- أو أنه تعالى أنكر عليهم اعتقادهم أن مشيثة الله دليل على أمره 
5 

3 أو أنه تعالى أنكر عليهم معارضتهم شرعة وأمرهٌُ الذي أرسل به 
رسوله وأنزل به كتبه بقضائه وقدره فجعلوا المشيئة العامة رافعة 
للآمر فلم يذكروا المشيئة على جهة التوحيد وإنما ذكروها 
معارضين بها لأمره دافعين بها لشرعه كفعل الزنادقة الجهال إذا 


س -1١7375‏ بم ترد على من احتج بالقدر على المعاصي واحتج بقصة حجاج 


010( 
ه46 
فيه 
0 


آدم عليه السلام لموسى وهل يدم من احتج بالقدر على 
المعصية؟ ومن أسلم الناس في القدر؟ 


لا يجوز الاحتجاج بالقدر على المعاصى كما هو مذهب أهل السنة 


الأنعام : الآية .)١44(‏ 
الإنسان: الاية (”7). 
الأنعام: الآية .)١15(‏ 
الحجر : الاية (9؟) . 


١77 


ولذا دُمَّ إبليس في قوله: «رب بما أغويتني» لاحتجاجه بالقدر على 
بالقدر على المصيبة»2'7 فنتلقاها بالقبول والسمع والطاعة لصحتها 
عن رسول الله ولا نتلقاها بالرد والتكذيب كما فعلت القدرية لآن 
الصحيح أن ادم عليه السلام لم يحتج لكام والمدر على الذنتف 
وإنما رفع اللوم من مو سى عليه السلام لادم على المعصية التي 


أخرجت أولاده من الجنة فاحتج آدم بالقدر على المصيبة لا على 


الخطيئة أي أن هذه المصيبة وهي الخروج من الجنة مقدرة فإن القدر 
يحتج به عند المصائب لا عند المعائب نب فما قدر من المصائب يجب 
الاستسلام له شإنة تمام الايمان بالله 00 اها الذنب قلسن للعبد أن 


يذنب محتجا بالقدر وإدا أذنب فعليه أن يستغفر ويتوب» هذا مع أن 


أدم عليه السلام قد اعترف بدذثية وتاب منة . 


س :6 قال الطحاوي : (يهدي من يشاء ويعصم ويعافي فضاهك ويضل 


)010 
يه 
00 


من يشاء ويخذل ويبتلى عدلا» وضح ما معنى الهدى والضلال 
عند المعتزلة؟ وعلى أي شيء ينوا تفسيرهم لهدى العبد 
وضلاله؟ ثم بين إلى كم قسم تنقسم الهداية عند أهل السنة'. وما 
المقصود بالهداية فى قو ساق :رت ل عجرن لميك 
ولك أله يُدى عن 14" رقوله: #وَإِنَكَ لَبَدِىَ إِلْ 
صراطل مُسَتَقِيو #( ام وضح معنى الضلال؟ وما هي الهداية التي 
يختص بها الرب وما هي الهداية 0 واو 
الهداية عند المعتزلة بيان طريق الصواب أى ههدذايه الارماة والدلالة . 


البخاري / كتاب الأنبياء/ باب وفأة موسى. ح(9٠5”)‏ ومسلم (5195). 
نهووة القضهى : الذي 0 0). 


ا د 1ه 
سوره السموٍ زرئ . دا ره / ٠.‏ 


17 


لتر لق اذل ابيويةة | لعن هيا ل .ماكو تعالى بالضلال عند خلق 
العبدٍ الضلال في نفسه - وهذا مبني على أصلهم الفاسد أن أفعال 
انبا يلوق لهم وان العياد هم الكو الشر هيران مراننني يذلاك 
الفوية للد هن: اذ وخلق د والشرع: و اليذارة دعقة. اهن السنة 
سدمان: 

. هداية البيان والإرشاد وهي عامة يقدر عليها الخلق‎ -١ 

5 وهداية التوفيق والإلهام وهي خاصة بالرب تعالى . 


3-1 


والهداية فى قوله: #إنك ا علق من 1 حَببت © هي هداية لومي 
والإلهام إذ لو كان الهدى بيان الطريق ات اس ع0 


مك 4# 7 فياك .+ 0 5 0 : 
مسعفيم 5 هذاية نيال الطريق ا ره 0 1 وفئ التي 


يقدر عليها الخلق. وأما معنى الضلال: فهو الانحراف عن الطريق 
العية 


والهداية : التى يختص يها الرب هداية التَوافيق والإلهام والهداية التي 
بقدى علنيا المقلوق هذارة الجان وال ركاف 
«النبوة والرسالة») 

س ه١-‏ قال الطحاوي ش 00 محمدا عبده المصطفى» وتبيه ان 
باو 900 
استحق النبي كلد التقدم والرفعة على الأنبياء مع التدليل لما 
تقول؟ 

جح : كمال المخلوق فى تحقيق عبوديته لله تعالى - وكلما ازداد العبد 

0 تحقيقا للعبودية ازداد كماله وعلت درجته - وأما من توهم أن مخلوقا 


ا ٠‏ | 4 1ل : 0 ع 
ا ال ا سر يو ا ييا ل ا لم وى ا ضة قود اللضية 


ا 


3 
وأضلهم . قال تعالى: #وَكَالُواً أتَحَد لحن وَل عه ل 
+ لي واي رت 


0 7 


3 سج قر 


لله 14 0 يه التقدء 0 نه في الدنيا ا 
ولذلك يقول المسيح عليه السلام يوم القيامة (اذهبوا إلى محمد عبد 


غفر له ما تقدم من ذنبه وما تأخر)(؟؟ فحصلت له تلك المرتبة بتكميا 


عبوديته لله تعالى . 


س -١*5‏ هل التبوة اكتساب أم اختيار واصطفاء؟ وضح دلك مع بيان 


000 
00 
وه 
غ0 


(60 


وسائل إثبات النبوة عند أهل السنة والمعتزلة والمتكلمين . 


البوة عيك اهل البيئة امطفاءوانحتيان وليسيت اكستان كما قال تعالى : 
«للَهُ يضصْطفى يب اللليِكةٍ رسلا وسرب التاين 4" وعند 
الفلاسفة هي اكتساب وليست اصطفاء وعندهم الفيلسوف خير من 
النبي وعليه يجوز أن يكون هناك رسول بعد محمد يَلْةٍ وهذا مناقفض 
للنصوص الشرعية ثم النبوة تثبت عند المتكلمين بالمعجزات وقد 
روى ذلك بطرق مضطربة والتزم كثير منهم إنكار خرق العادات لغير 
الأنبياء حتى أنكروا كرامات الأولياء والسحر ولا ريب أن المعجزات 
دليل صحيح - لكن الدليل غير محصور في المعجزات فإن النبوة 
يدعيها أصدق الصادقين أو أكذب الكاذبين ولا يلتبس هذا إلا على 


سووة الأنناءة الآية (95). 

نوز الأسواءة الآية 0 

شسورة الجرد:: الآية 159 ): 

البخاري / كتاب الأنبياء/ باب قول الله عز وجل [هود: 15] (ولقد أرسلنا نوحاً إلى قومه) ح 
( عم ومسلم .)١94(‏ 

سورة الحج : : الآية (9/0)., 


و" 


أجهل الجاهلين بل قرائن الأحوال تعرب عنهماء أما عند أهل السنة 
فالديوة تثت: بالمعهرة وقيت: بامتقراءسال: المدعى للنوة وما بهو 
عليه من الاستقامة ونحوها وكذلك يخير رسول سابق عمن بعده. 
وغير ذلك . 


س 137- هل تكفي المعجزات في تقرير النبوة علل لما تقول؟ 


ج00 


: لاشك أن المعجزات دليل صحيح على النبوة ة لكنها لاتكمي في 


إثباتها لأن الدليل غير محصور فيها إذ قد تثيت النبوة بإخبار رسول 


ساب ال بقرائن حالية في مدعي النبوة تؤيد صدقه للنبوة التي يدعيها 
الغنالاق أو" الكاقاب ولا شين 14 لعن أجهل الجاهلين «القرائة 
والتمييز بين الصادق والكاذب له طرق كثيرة فيما دون دعوى النبوة 
فكيف بدعوى النبوة؟ 


س 178- ما الأدلة النقلية والعقلية على صدق الأنبياء؟ وضح ذلك وما 


ج . 


حكم من أنكر رسالة الرسول؟ 
من الأدلة القانة كله نان : جز راادقه باك المد ف وم قا رد 
هم الْمَتّقَو 4( فالشاهد من الآية قوله جاء بالصدق فأكد 
صدق معاي فى دعواهم واشنهيك لهم بالصدق وقال اير 


مه 4 


3 


7 


لسَعْرِيهِمَ ءَايئيَمَا ف اماق وف ستيه 0 يتين 

0 الآية. ومن الأدلة العقلية : ْ 

اه انهم أخيرو] الأب ريما سيكو من العفدارع ويخدالان 
اعدائهم . 

1 ما أحدثه الله من نصرهم وخذلان عدوهم. 


(1)- :سووة الوش: + الآية 11 


فة 


7 7 7 200 
شعو ره نصلت: إلاية 2268 


١5١ 


*- إن من عرف ماجاءت به الرسل من الشرائع وتفاصيل أحوالهم 
يتبين له صدقهم وأن ماجاءوا به هو من عند الله قطعياً. 


4- ما ايدهم الله به من المعجزات الدالة على صدذفهم . 
0 - أنه يستحيل أن يكذبوا على الله ثم يسكت عليهم وينصرهم 


السفه والظلم» بل ذلك جحد للرب بالكلية وإنكار له تعالى الله عما 
يقولون علوا كبيراء وذلك لأنه كيف يكذب الرسول عليه - وحاشاه - ثم 
يؤيده وينصره على أعدائه . 


س 179- ما الفرق بين النبي والرسول - وكيف توفق بين قوله 5ه 


010 


فه 


(لانفضلوان على موس وقوله يد (أنا سيد ولد آدم ولا 
فخر. .0 6؟50) 
بتبليغه والنبي: هو من نبىء بشيء ولم يؤمر بتبليغه - وعليه فكل 
رسول نبي ولااعكس وفيل : النبي من ارسل بشريعة من مثله. 


>>“والر 107 من 3 1-0 بشريعة جديدة و هلا الأظهر 3 أما التو فيق 2 


وقال: أتقول هذا ورسول الله يي بين أظهرنا فنهى النبي يتيده عن 


البخاري / كتاب الخصومات/ باب ما يذكر من الأشخاص . ح )١111(‏ وأطرافه في (7804 - 
414" -5لل4” س المع د الاءه بس اله - ورمة - 418/ - 101ؤلا) ومسلم 


(52300). 
صحيح. أخرجه الترمذي 7”١48(‏ - 5513) وابن ماجة (4708) والحديث في الصحيحين 


هذا التفضيل إذ كان على وجه المفاخرة لأن الإسلام نهى عن 
المفاخرة فى الأحساب وقد يكون على سبيل النهر عن الحمية» وإلا 


فإن الرسول في مقام يقتضي ذلك - وأما الحديث الثاني فليس على 


إطلاقه بل هو من الإعلام لا الفخر بدليل قوله: «أنا ابن امرأة 
تأكل . .١(1؟‏ الحديث» وقيل المراد النهى عن التفضيل الخاص أ 


لايفضل بعض الرسل على بعض بعينه بينما قوله «أنا سيد ولد ادم 
ولا فخر) فإنه تفضيل عام فلا يمنع منه . 


س -١40‏ قال يك (لاينبغي لعبد أن يقول أنا خير من يونس)! اشرح 


الحديث ومارأيك في رواية (من قال إنى خير من يونس)؟ 
معنى الحديث ك أن هذا نهى عام لكل أحد أن يفضل ) نفسه ويفتخر على 
يونس عليه السلام وليس فيه نهى للمسلمين أن يفضلوا محمد ل 
على يراتي 207 النه اتدااحبي عن ير لبن بأنه التقمة الحوت وهو مليم 
أي فاعل مايالام عليه. مع كون النبي 5 يخنة أسْريَ به وارتقى حتى جاوز 
السبع الطباق وناجى ربه . 


وأما الرواية الثانية فمعناها أن فيها تقديراً مطلقا أى من قال هذا فهو 


كاذب وإن كان لايقوله نبى لأنه لو قدر أنه كان أفضل يصير ناقصاً بهذا 
٠‏ سس 00 ١‏ 8 ا 3 : 1 3 ل م 2 الى 1 

الكلام ١‏ فيصبح كاذبا. كما قال تعالى: ##ليِنَ أشركت ليحبطر” 

وذلك لآن فيه نوعا من التفاخر بالنفس والمباهاة . 


س -١‏ قال خَدٍ «إن الله اتخذني خليلا كما اتخذ إبراهيم لمات (4) 


)010 
ذه 


صحيح . أخر جه اسن ماحة (57515)., والحاكم (6/ لاع - كرة). الصحرحة كلام ١‏ ). 
أخرجه البخاري (5517 --37417 -4707)., ومسلم (57105). 


(9):- بسوزة الزهرك الآية (25:5: 


| ):( 


20117 


اشرح هذا الحديث؟ وهل المحبة والخلة خاصتان بإبراهيم 
ومحمد عليهما السلام أم ماذا؟ مع ذكر الدليل؟ 

ج : يخبر النبي ويد بخصيصة اختصه الله بها مع إبراهيم عليه السلام وهي 
اتخاذ الله عز وجل له خليلا كما فعل بابراهيم» والخلة هي أعلى 
درجات المحبة على الإطلاق. وفي الحديث إثبات لصفة المحبة 
الى ذلك غليها تضوضن كثيرة:: بوإننات أن الله تعالى اتخل .هدي 
الرسولين الكريمين خليلين. ويرد بهذا الحديث على من زعم أن 
وإبراهيم عليهم السلام وأما المحبة فهي عامة قال تعالى: #إوالله 


لير م سل لكر كر 


7 ل ساي 1 5 الك مس وى ير 7 ل 
يحب لمحت 17 وقال: #إنّ الله حب الْنَوَبِينَ وتحِبٌ 


1# 


5 لمتطهررت جه(" ور لنصوص فى هذا الباب كثيرة . 

س -١47‏ قال الطحاوي رحمه الله: (وحبيب رب العالمين) قسم ابن القيم 
رحمه الله المحبة إلى درجات ومراتب نقلها شارح الطحاوية . 
اذكرها ثم بين مايجوز منها في حق الله تعالى كما نقلها شارح 
الطحاوية؟ 

ج : مراتب المحبة عشر مراتب وهي : 


-١‏ العاذقة روعي مدق الكلب بالمهيزي. 

أت الإارة وس هيل القلنيه الى معفويه وطالة: لذ 

#د اعبات رودن الضياب لقانت إلبة سيف الأنماكه مناحت: 

4< الغرام: زع البحب الملازم للقلب ومنه قوله تعالى: #إرت 
رم ا ا 3 


عذابها نُْ غراما©» 


(1:: ستؤرة القوقة :5 
() «سووة الل لا 1710 


1 متيف القوقان لكر م 


دع 57 


4- المودة: وهي صفو المحبة وخالصها ولبها قال تعالى : 
سا سح 2 
سَيَجَعَلٌ م رمي 0 230 , 

5- ا وهو وصول المحبة إلى شغاف القلب . 

ا- العشق: وهو الحب المفرط الذي يخاف على صاحبه منه - 
ولكن لايوصف به الله سبحانه وتعالى ولا العبد في محبة ربه 
- وإن كان قد أطلقه بعضهم على محبة العبد لربه واختلف في 
سبب المنع فقيل عدم التوقيف حيث لم يرد بها نص ولعل 
امتناع إطلاقه في حق الله أن العشق محبة مع الشهوة . 

8- التيم : وهو بمعنى التعبد. 

4- التعبد. 

-٠١‏ الخلة: وهي المحبة التي تخللت روح المحب وقلبه؛ وهي 
0 الدرجات وهي التي ورد فيها حديث: (إن الله 0 

خليلة. .)2090 هه إظلاق ا سق هله العرانت: فى .حجن 
الله :تعاق الأ ثاذات: مراتيه فى + الارادة والوة.والكلة لخنورث 
النص بها وكذلك إطلاق بذ الي عمويها لرووذ السورمن 
المتكاثرة بوصف الله تعالى بها 

س -١57‏ قال الطحاوي: (وخاتم م7 يؤخذ من كون الرسول 

خاتم الأنبياء؟ وإذا جاء المدعي للنبوة بالمعجزات الخارقة 
فكيف يقال بتكذيبه؟ وما معنى الغي والهوى في كلام الشيخ 


حيث قال: «وكل دعوى النبوة بعده فغين وهوى». 
لج . يؤخدذ من كون الرسول خاتم الأدماء أنه من ادعى النبوة بعذه فهو 


كادب : 


.)85( سورة مريم: الآية‎ )١( 


5 
- شضااء - ١ ١‏ - 0 
؟ 58 , 4 07" . آم :ا 5 1 > ٠ ١١‏ 
5( سجييو ) لعحر يعد لح رن ١‏ صسعر الم كان شاي سم ا د 


وإذا ادعى إنسان النبوة وجاء بالبراهين فيقال بتكذيبه لأنه لايتصور أن 
بوش بويعو من عات فض 'الممخال» لآدر الل اخيرنا بان محمداً ار 
الأنوياف: سيك قال تعالن :فى حقه . # ادكه 0 أله وتان 
لين 74" وأما الغي فهو ضد الرشاد وهو بمعنى الزيغ والانحراف - 
والهوى عبارة عن شهوة النفس - أي تلك الدعوى بالنبوة بعده يَكِْةِ فإنما 
تكون بسبب هوى النفس لا عن دليل فتكون باطلة . 


س -١44‏ قال الطحاوي: «وهو مبعوث إلى عامة الجن وكافة الورى بالحق 
والهدى وبالنور والضياء ما الدليل على إرسال الرسول 5ك 
للإنس والجن - وهل بعث الله غيره للجن؟ - 

ج : الدليل على رسالة يَقِةِ للجن قوله تعالى حكاية عن الجن # ينقومتا 


و داعى ه24 0 


وقال تعالى: #وما أَرَسَلَكَ إلا كافّة لئاس شيا 

ان 1 5 ره 00082 ١‏ 

س -١45‏ هل يكون الرسل من الإنس فقط أم من الإنس والجن - وضح 
آراء العلماء في ذلك ثم رجح ما تختاره وأيده بالدليل؟ 


٠ 1 


ا ال مب 0 ومن 


03 سور الكسزانية الكية 8 4): 
309 سووة الأخفاف 1 الآية 211 
1 عو سا ال 
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الأول: أن الرسل من الإنس فقط وبه قال جماعة من السلف قال ابن 
عباس «الرسل من بني آدم ومن الجن النذر» وهو الذي ذهب إليه ابن جرير 
والقرطبي وابن كثير وغيرهم ومن الأدلة عليه قوله في حق الجن . #ولَوأ ِل 
فُومهم مُنذرِين * 0 تعالى عن إبراهيم #و كن ف ريه ره 


وَالْككبَ 704 . 


الثاني : 0 ا ا ار 
مستدلاً بقوله تعالى : 8يِلْمَعْصَّرَ طن والونين أل يأيَكم رسل يكم4'" 
الآية. 

والراجح القول الأول وأما الآية التي استدل بها أهل القول الثاني 
ففيها احتمال وليست صريحة وهي مثل قوله تعالى : #يخرج مما | اللؤلؤ 
واكاك 1114 وو تيد انمه احدهما رفو المالنه. 


س -١45‏ هل يؤمن النصارى ببعثة محمد كَْةِ أم لا؟ وكيف ترد عليهم؟ 


ج: بعضهم يقولون - إنه رسول العرب خاصة - وهو باطل فإنهم إن 
صدقوه في الرسا اله لزمهم تصديقه فيما أخبر حيث قال كيه لكان 
كر وسو برعل الى ترية خاي بويسها إلى الناي ا 
والرسول لايكذب فلزم تصديقه - فقد بعث كتبا إلى كسرى وقيصر 
والنجاشي يدعوهم إلى الإسلام» والكثير منهم لايصدقون بنبوته 
أصلا بل ينكرونها. 


)١(‏ سورة الأحقاف : الآية (59؟). 
(05- شتورة المتكيورت:: الارة (/1), 
(6) سورة الأنعام: الآية (170). 
)2 وى ني لا 1110 
(0) البخاري / كتاس التيمم ح (5952) وطرفاه في (155-4)ء وحيله 6715-0571 


- 7373,07 


س -١47‏ قال الطحاوي (وكافة الورى) اذكر استعمال (كافة) فى كلا 
العرب - وما إعرابها فى قوله تعالى: #وَما أَرَمَلدك إلا 
حافة للناس04)؟ 
ج : تستعمل كافة فى كلام العرب حالاً فقط - واختلفوا فى إعرابها بالآية 
المذكورة على ثلاثة أقوال : 
الأول: أنها جالكتي القاف حاف «اربيلنال؟ وهي أسم فاعل. والتاء 
فيها للمبالغة أي : إلا كافا للناس عن الباطل وقيل: هي مصدر كف . 


و 


تت 


متهي لانو تاك الا ال 
(لصفة الكلام» 
س 48 -١‏ قال الطحاوى : (وإن القران كلام الله منه بدا بلا كيفية قولا) 
الخ. اذكر الأقوال في كلام الله تعالى. مع ذكر شيء من 
المفاسد المترتبة على نفى صغه الكلام عن الله ؟ 
ج : افترق الناس في مسألة إثبات الكلام لله على تسعة أقوال : 
الأول: أن كلام الله : هو مايفيض على النفوس المستعدة من المعاني 
وعو هنيع الضناكة واليكفايفة . 
الثانى : أن كلام الله : مخلوق خلقه الله مننصاد وهو مذهب المعتزلة . 
الثالث: أن كلام الله معنى واحد قائم بذات الله وهو الآمر والنهي 
والخبر والاستخبار إن عبر عنه بالعربية كان قرانا وبالعبرانية كان توراة وهو 
قول 2 كاواتب ومن وأفقه. 
سو ا لاه 


/ 1 ا سموارة سسما. | 


ات 


الرابع : أن كلام الله: حروف وأصوات أزلية مجتمعة في الأزل وهو 
قول طائفة من أهل الكلام ومن أهل الحديث . 
الخامس: أن كلام الله حروف وأصوات تكلم الله بها بعد أن لم 
يكن متكلما وهو قول الكرامية وغيرهم. 
السادس : أن كلام الله يرجع إلى مايحدث من علمه وإرادته القائمة 
بذاته وذهب إليه الرازي وغيره . 
السايع : أن كلام الله يتضمن معنى قائما بذاته هو ما خلقه في غيره 
وهو قول أبي منصور الماتريدي . ظ 
الثامن: أن كلام الله مشترك بين المعنى القديم القائم بذاته وبين 
مايخلقه في غيره وهو قول أبي المعالي الجويني ومن تبعه . 
التاسع : قول أهل السنة وأئمة الحديث : 
أنه تعالى لم يزل متكلما إذا شاء ومتى وكيف شاء وهو يتكلم بكلامه 
وآن نوع الكلام قديم وإن لم يكن الصوت المعين قديما. 
وأما المفاسد المترتبة على نفى صفة الكلام عن الله فمنها : 
-١‏ كون المخلوق أكمل من الخالق لأنه إذا كان الكلام صفة كمال 
فالمخلوق يتكلم فلو نفى الكلام عن الله لنفيت صفة كمال عنه 
رقن تضاف العيله بهاء ظ 
5- تعطيل صفة الباري سبحانه وتشبيهه بالحادث . 


7- نفى النبوة والأنبياء والرسل بل نفى ذات فى الله بالكلية . 


01 


س -١454‏ قال الطحاوي: (منه بدا بلا كيفية قولا) اشرح هذا الكلام وبين 
أي الطوائف يرويه عليه ؛ 0 
شبهتهم في نفي صفة الكلام عن الله تعالى مع الرد عليهم مدللا 
لما تقول . 

0 الشيخ «منه بدا بلا كيفية قولا» أي أنه سبحانه تكلم به على 

الحقيقة ولا ندري كيف تكلم به و 
على المعتزلة وغيرهم . و.افاك الجعة لذ ىز عموال أن كلام الله ممخلوق 

خلقه الله منفصلا عنه وقالوا إضافته إليه إضافه تشريف وتكريم - 

كقوله تعالى #اتافَّةٌ أسَّمِيخ07) وبيت الله ويرد بأن قولهم باطل 

وتحريف للكلام عن مواضعه وذلك لأن المضاف إلى الله تعالى 

نوعان: معان» واعيان. 


ذكر كلية قرالا تاكبد “ليذا بهذا 


-١‏ فإضافة الأعيان إلى الله للتشريف والتكريم لها وهي مخلوقة له كناقة 
الله روسو ل الله وضيرة: 
5- أما إضافة المعاني إليه سبحانه كعلم الله وقدرته وعلوه فإنها من 
صفاته ولا يمكن أن تكون شيعا مخلوقا. 
وغاية شبهتهم لنفي الكلام عن الله أنهم ترا از سس الام 
الكلام لله التشبيه والتجسيم كقوله تعالى : ايوم ير عم أفاه 
َتُكَيْم] يدم 14" الآية - نحن نؤمن ونصدق أنها تتكلم ولكن لا : 
كيك تكلي بلك س0 وكذللفه اقرله تعالي: #رومالوا: ٠‏ ارده 
تَهِدث عن كرا طق اكنال أرق اول كل شن و 14ج وك اقم سين 


بر 


( 


5 


ئ' ا 


(0): . شور الأغراف: الأية ( 06 وغودة الكية:520) والقسين :الا 1 
60 مور وو الا ار 
(5)- شورة نلك الك 1 


أ 


الحصى('2 والطعام في يد النبي يَه1') وحنين الجذع إليه عليه السلاء”"ا 
كوللته.: 


س -١15٠‏ دلل من الكتاب والسنة على تكليم الله لأهل الجنة وما حكم انكار 


010 


0 
فيه 
05 


0م 
4 
م0 


! 


ذلك؟ وهل كلم الله أهل النار أيضا؟ دلل لما تقول - وما المراد 
بالكلام في قوله في حق أهل النار 596 1 لله ولا ينظر 
لَيِجَ04*' وما الذي تأخذه من هذه الآية والصفات ومن حديث 
جابر قال: قال رسول الله كه (بيدما أهل الجنة نعيمهم إذ سطع 
لهم نور فرفعوا أبصارهم فإذا الرب جل جلاله؟)0*) 


الأدلة متوافرة وكثيرة من الكتاب والسنة على تكلم . الله لأهل الجنة من 
ذلك قوله 0 سل و من رب اه اسه حديث 
جابر أبيتما أها ل الجنة . 335 وحكم إنكار كلامه تعالى 5 أهل الجنة لد 


إنكار لروح ا لمضل النعيم الذي يتعمول به وهو وجه الله 


تعالى وليس كلامه تعالى لو ل | يكلم أهل النار 
بدليل قوله تعالى : #اخكرأ ه : ا 6 و" فهو كلام إهائة 


أخرجه البزار و الطب اني فى الاوسط وضعمه الحافظ أبن حجر في الفتح (1/5). قلث: 


الحدذيث صحيح لغيره. أخرجه أبو نعيم في الدلائل. (233-79/7) واللالكائي في شرح 


أصول اعنقاد أهل السنة والجماعة )١1885 - ١484(‏ «البيهتي في الدلائل (514/5) 
والأصبهاني 7 الدلائل (/**5). 
ا السشارىع/ المناقب باب دلائل النبوة اد ”)ء وكيره. 


تت 


البخاري / الجمعة/ الخطبة على المنبر ح (918) وغيره. 


ضنووة ان عسو ان :1/0 


إسناده ضعيف . روآه اين ماجه .)١854(‏ راجم تخريج الطحاوية للشيخ الألبائر 045" 


نجم 
تت _ٍ- - 


سورة يسن . ل (مه). 
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إسنادة: ضعيات . روإاه 2 ماحه :.)١82(‏ راجع تخريحج الطحاوية للشيخ الآلبانق صن :)١1لا .)١‏ 


سوارة ة المؤمنون: الآية .)١١4(‏ 


21 


ا 1 0 وعخ ‏ * ل م اي لي ال ره 
وغضب لا كلام لكريم و نسر يب وز مموادة وقال بعالى:: #ولا يحكلمهم 
ا ار 700 . 1 و )0 5 

4 وله 000 0 فهو إهاره ا والدي يؤحد من الآية 0 
حديث جابر وغيرهما من النصوص مسائل منها: 

-١‏ إثبات صفة الكلام لله تعالى 

- إثبات الرؤية . 


7- إثبات العلو. 
#دااثات المدة: والنان بو انما هف 


س -١5١‏ ما مذهب أهل السنة والجماعة في صفة الكلام؟ استدل بدليلين 
من الكتاس والسنة؟ 

ج : يعتقد أهل السنة والجماعة أن الله متكلم بكلام قديم النوع وإن لم 
يكن الصوت المعين قديما. وأنه لم يزل يتكلم ولا يزال يتكلم إذا 
شاء ما شاء متى شاء وكيف شاء وأنه يتكلم بحروف ونيب 
سعحقة فخ يشياء: عم كلنه :قال :تعالى” ركم نه مون 
تَحكلِيمًا74' وقال يَلْةٍ هما منكم من أحد إلا سيكلمه ر 

0 


به لين بنينة 
وبينه ترجماد) 
س ؟5١-‏ استدل المعتزلة ببعض الأدلة على زعمهم الباطل بأن القرآن 
مخلوق. ادكر : بعضها مع بيان وجه استدلالهم والرد عليهم . 
جح : فخ الادلة القن اعد ليها السعد لعن قلق القرآن أي | كون كلام الله 
مخلوقا ما يلى : 


(7)9 “سؤزة ال غسزان: :الآية( با 
62 سورة النساء ١:‏ : الأية .)١51(‏ 
(96) البخاري / الرقاق/ باب من نوقش الحساب عذب . ح (1555) ومسلم ,)٠١١5(‏ 


1 


010) 
00 
0 
(00 


-1 


ا 


قوله تعالى: 9)ن» حَد في ده نوكه الانفذلال أذ 
القرآان شيء فيكون داخلا فى عمو م الآية فيكون مخلوقا. 
قوله تعالى > إن ملك 3276 مَرّي74) وجه الاستدلال أن 
جعل بمعنى خلق» أي خلقنافف كما زعموا. 


توله كمال ودر ود من شلطى لوا لأمن.ن. "١‏ 


0 


١ 
١١ 
_ 


>) ا١ام‎ 


ا 


- - 
رو 
صرح واس عر ار له سر 0 ا 1 ا 
١‏ 


المركةٌ من السّجروٌ أن بلموسق إفت أن ريثت 

الحلَينَ04" ووجه الاستدلال أن الكلام خلقه الله في 

الشجرة فسمعه موسى منها. 

م 9 إِسَما آلتيت عبسى أبن عَرْمَ رَسُولُ أله 
ا سا سس سير الإ ا حلام 


ال ألقنها إِلّ مرح وروح لوهم الخبعدلان 
< إن يدي كلدة الله وقيي عدار للعو الف ان عقارق 


حّْ 


والرف على يعون الله كذا وى : 


3 


جد 


00 


- |1 
سورة آلو 


4 


353 كن اباو م ل 0 كك ل عن الكو أ اد 
الاسة لال نها باطل لانكم تنأافضتم فى الاستدلال فاخر جتم 


أفعال العباد وأدخلتم كلام الله - وهذا فاسد. لأنكم قلتم 
أفعال العباد مخلوقة للعباد» وكلام الله مخلوق لله تعالى . 


أنه يلزم من إدخالهم الكلام تحت عموم (كل) أن تكون صفات 
الله مخلوقة كالعلم رخو صبر م الكفر إذ إن علمه شيء وحياته 


5 8 : 5 7 6 جر .)ادس 7 1 أ 
شيء فيدخل في عموم كل فيكون مخلوفا وهذا با 


ان عموم «كل» في كل موضع بحسبه ويعرف ذلك بالقرائن 


علة الآ.ة1(1), 
ضورة التسرف:! الا 6 


يو 0 


تعا 


مشعو 


4 
56 
ف 
0 


0 


34 


1 


0 


ولا يدخل فى ذلك 00 لآنه كلام الله وهو صفة من صفقاته 
تعالى 0 غير قهة. 
د- أن نفس دليلكم دليل عليكم لأن الآية - بزعمكم مخلوقة فلا 
وأما الآبة الثانية فاستدلالهم بها باطل أيضا. 
3 جعل التي بمعنى خلق لا تتعدى إلا إلى مفعول واحد كقوله 
#وجعل لظت 17 والآيات فى :هذا كنيرة: افإذا تعدت» إلى 
َّ ا التي في قوله تعالى : 0 ظ 
يس 14 قولف جرلا تمل يد معلولة لك عنقك #4 
وأما لاه الثالتة فاسعد لا ١‏ لهم بها باطل من وحوه. 


إٍ 
7 مسمسس 


الاية 000000 وهو الكلام من بعيد فسمع موسى 
النداء من | حافة الوادى قال ا البقعة المباركة من الشجرة أي 
النداء كان فى اليقعة المباركة من عند الشجرة لابتداء الغاية 5 
فى .قولك سمحت تداء ريك من اليت» ء لسن الت هو ع 
ب- أن الكلام لو كان مخلوقا في الشجرة لكانت هي القائلة ' 
موسى إني أنا الله لله رب العالمين؟. 
ج- قوله تَكِبَهِ «أعوذ بكلمات الله 00 فهذا يدل على أنه 
مخلوق انه يكن استعاذ بكلمات الله والاستعاذة بالمخلوق 
شرك والرسول عت نزتو بعر لير لك مدل علو .ان كلام الله غير 


سورة الأنعام : اإلاية .)١(‏ 


6 
اي يد 


324 


اس ع ناكا ام ١١‏ 
العا وا وود 0 


انك مم 


وغيرة . 


122 


2 


0 
١ 


#- وأما استدلالهم بالآية الرابعة فباطل - لأنه إنما سمى عيسى 


كلوعه لكو نف روه حكلية كن .وليين نعو تفن« الكلمة بوتي 
عيسن بالد در من بين بين المخلوقات مع كود المخلوقات موجودهة 


بكلمة كن لأن عيسى وجد بلا ا وأدم واسحام ناد نت ولا آم 


فموجودة بأب وأم. 


س -١67‏ ما الذي يلزم من الباطل على كول الصوفية الاتحادية؟ وصح 


10 
5١ 


دلك . 


الذي يلزم عليه أمور منها : 


ا 


ابيص ١‏ 
و 


5 
و 


أن يكون كل ما أحدثه الله من الكلام في الجمادات كلامه 
وكذلك : في الحيوانات ولا فرق تيكل ين (نطق) وانطق :وإلما 
قالت الجوارح «أَْنْطْقَنًا أَنّهُ2'74 ولم تقل نطق الله. 

أن يكن الله متكلما بكل كلام خلقه في غيره 0 
كنبا ان كثر ااتعالى الل ضى ذللتك.. 

أنه يلزم عليه أن يوصف الإنسان بصفة غيره فيقال للبصير 
أعمى والعكين .. 

كذلك يلزم عليه وصف الله بالصفات التى خلقها في غيره من 
ا 

إن هذا الكلام لو كان بدأ من غير الله لكان قول فرعون ##أنا 
ربكم الأعلى4!"' صدقا وقد فرقوا بين فرعون وكلاء العين 


بزعمهم فقالوا هذا كلام خلقه الله : في الشجرة وهذا كلام خلقه 


5 


فرعون وبدلوا واعتقدوا خالقا غير الله. 


فصلت: الآية .)51١(‏ 


سورة النازعات: الآية (15؟7). 


2ق دن 


, بعد أن تكلم معه واتزم آلا خوج عن نص ال 53211 
: يا أمير المؤمنين ليدع مطالبتيى بنص التنزيل ويناظرني بغعيره - 

فإن لم يدع قوله ويرجع عنه ويقر بخلق القران الساعة وإلا فدمي 
حلال. قال عبدالعزيز تسألني أم أسألك فقال بشر اسأل أنت فقلت له 
يلزمك واحدة من ثلاث إما أن تقول إن الله خلق القرآن - وهو 
عندي أنا كلامه - فى نفسه أو حلقه قائما بذاته ونفسه أو خلقه فى 
غيره قال: أقول خلقه كما خلق الأشياء كلها وحاد عن الجواب فقال 
المأمون اشرح أنت هذه المسألة ودع بشرا فقد انقطع فقال عبدالعزيز 
إن.قال..عخلق. كلاما فى نفسه يخالفه فهذا محال لأن الله لا يكون 
محلا للحوادث المخلوقة ولا يكون فيه شيء مخلوق . 
للحا رم ا ل ا 
كلام خلقه الله في غيره هو كلام الله وإن قال خلقه قائما بنفسه وذاته 
فهذا محال إذ لا يكون الكلام إلا من يتكلم كما لا تكون الإرادة إلا 
من يريد ولا العلم إلا من عالم ولا يعقل كلام قائم بنفسه متكلم بذاته 
فلما استحال من هذه الجهات أن يكون مخلوقا - علم أنه صفة لله 

س -١65‏ كيف ترد على من قال إن القرآن أحدثه إما جبريل أو محمد 

5 6 2 كر بر 1 
استدل بقوله تعالى #إِنَمُ لَقوْل رَسُول كاب 079 

ع اروهلية يان القول فولان: 

. قول ابتدا‎ -١ 


؟- وقول مبلغ ومرسل به وهذا هو المقصود في 
5و آن 5 الرسول معروف أنه نه مبلغ عمن | أوسلة إذ ١‏ لم يقل إنه 


000 تبون الغحافة :3501 ومو العكون ل 05 


ا 1ه 


لها 


م 


مض - 


قول ملك أو نبي فعلم إنه بلغه عمن أرسله به لا أنه أنشأه من 
فالرسول فى إحدى الآيتين جبرائيل وفي الأخرى محمد 
فإضافته إلى كل ستيه أن الأخبار للتبليغ إذ لو أحدثه أحدهما 
امتنع أن يحدثه الآخر. 

أذك الك وضك رسراه بالأميق دلبل .كلى انالا بوويت: في الكالاه 
و ل تتمعين هله 

أن الله قد كفْر من جعله قول بشر - ومحمد 8ه بشر فمن 
جعله قول محمد فقد كفر ولا فرق بين أن يقول أنه قول بشر 
أو ملك أو جنى . 

أن الكلام من قاله مبتدثا لا من قاله مبلغا - فمن سمع شعرا 
مثل هن ذكرئى حبيب - قال إنة كلام وشعر امرئغ القيس ومن 
سمع قول - إنما الأعمال بالنيات7١‏ - قال هذا قول محمد 
5 ومن سمع قول رب العالمين قال هذا كلام الله إن كان 
عنده خبر بذلك - وإلا قال لا أدري . 


س -١165‏ ما قول الكرامية في الكلام ويماذا يوافقون أهل السنة؟ 


يقولون - إن كلام الله حروف واصوات لكن تكلم الله بها يعد أن لم 
يكة متكلها وهم يوافمون اهل ال شي إثباته إلا انهم قالوا فعا قي 
بعد أن لم يكن. بينما أهل السنة يقولون كلام قديم النوع حادث 
الأعداف: 


س -١67‏ ما مذهب الكلابية والأشاعرة في صفة الكلام وكيف ترد عليهم؟ 


البخار 


جا / 


5 


رو ”م ار رون 

ويرد عليهم بأن وي بعضا؟ فإن 
الوا إنه سمع جبريل فقد زعموا أنه جميع كلام الله وهذا فاسد. اك كالوا 
إنه سمع البعض فقد اعترفوا أنه بعض ومثل بع ا عون وَإِدْ 
قال كك بلقيه الماشكة أن 0 ف لانن خَليفَة (1 وله قوله 
] 


0 ل م04" . 

س -١5/8‏ بم استدل من يقول إنه كلام نفساني وإنه معنى واحد بين فساده 
وكيف ترد عليهم؟ 

بح استدل يفوك الأخطل : 

إن الكلام العييى الشوز اكد الجيهيا جعل اللسان على الفؤاد دليلا 


وهو فأسد من وجوه: 
١ذ-‏ أنه موضوع منسوب إلى الأخطل ل لحف , في ديو انه . 
أنه محرف وأصله : 
إن البيان لفي الفوّاد. . البيت وهو أقرب إلى الصحة . 
5ج. شان فرض صحته لا يجوز الاستدلال به فإن قائله نصراني 
والنصارى قد ضلوا في معنى الكلام. فإنهم يقولون كلام الله 
هو المعنى القائم بذات الله الذي لا يمكن سماعه . 
1- ومعناه غير صحيح - إذ يلزم أل الاعترسن كس كالما 
وكرت قوالهرة | قال بأن الكلام ”5 م بالنفس قوله 85 إن 
صلاتنا هذه لا يصلح فيها شيء من كلام الناس)29 . وقوله َي : «إن الله 
1 .,سورزة اشر لاد 
10 عسوو ال لكر )ان بز الاع افي التب ىا سواه 53 )ابوالكينية 01 


وظفة الاي 150 ): 
فوع 0 (/709ة) وغيره رأحم لآ واء الغلا -- .)"81١(‏ 
أ 7 1-2 سال 


-١ 8غ‎ 


معدت بن أعروجها ركاه وزنها أحدرف لاتكايوا فى العم 


/ : 06 37 :1 2 ان 7 1 1 5 
لا يرد عليه أيضا بقوله يق لمعاذ أن معاذا رضى الله عنه قال يأ 


رسيول اللة يو انا لمؤاخذون بما نتكلم به فقال َه وهل م الع ل ار 
على تدس لادان اليم ويرة غليه ارهن قله الي« ولما بجا 
00 يم ا ا 
س -١154‏ كيف ترد على من زعم أن الكلام عبارة عن كلام الله؟ 
ج : يرد عليه : 

--١‏ آله لو كان. كذلك» ليا حرم على الجديب والتحدة: سن 


ا أنه لو كاف ماقرا" القارعء كلتها لينة جعره. على . اليفثف 


*- قوله تعالى : 3 أحد ين الْمتْركِينَ أسْتَجَارَكَ دَأجرْهُ حو 

ولم يقل | حتى يسمع ما هو 0 عن 
كلام الله وحصل على الحقيقة. 

س -١5١‏ ما هو القول الحق فى القرآن إذا كتب فى الورق أو قرأه 

جح : القران كلام الله حيث تعرفه فيه سواء كان محفوظا شي الصدور أو 


متلوا به أو مكتوبا بالمصاحف فهو لا يخرج عن أن يكون كلام الله. 


0 المكتوي في ------52 كلام الله فهم مله معلى 2 


0 
ث6 حديث حسن : اخ نيه أنو داود (5؟9) والنسائي ( ف كد 2 المديو/ باب اللا م في الصلاة . 
20 سورء الأعدافت: الآية ا ؟5١),‏ 

(6) سورة العرية: الآية (9). 


ةذ أبن 


س -١51١‏ ما معنى القرآن في اللغة وادكر أنواع وجود الحقائق؟ 


جد . 


القرآن في الأصل مصدر ويراد به 0 القراءة كما قال تعالى: 
جم يي 0 هرج سر ا 2 ار سر عر برت ساعن سحيو عام (, 5 الله 
# وفرءان الفجحر إِنْ قرءان الفجر 6 ل ةا وقوله ل 
ا الآ بأصالكرة ".در باد الوم قل تعلو ل 
َأتَ لدان كَسْتَعِدْ بِللّه مِنَّ ألنَّيْطن البّصِر ©0740 وقوله 6 


(انمهكا القران انول على سعة 0 


وأنواع و جود الحقائق ربعة. 





)1 مسسيب 


. وجود عيني‎ -١ 
وجود دشان‎ 5 
لففى:..‎ >17 

4- ورسمي. 


الح ا اسك في المرتبة الرابعة . 


وأما الكلام فإنه لميس سمه وبسن المصحتف واسطة بل هو الذى كتين 2 
واسطة ولا لسيعال:: 


س -١157‏ ما الفرق بين كون القرآن في زبر الأولين وكونه في رق منشور أو 


010 
30 
ف 
0 


2) 


لوح محفوظ أو في كتاب مكنون؟ 
الفرق واضح فقوله عن القرآن #وَإِنَّمُ لَفى بر الأوَلينَ ©2046 


سوارة الأشوّاء: الآية (كر/ا): 

صحيح أخرجه أبو داود )١8174(‏ والنسائي )١7/4/7(‏ كتاب الافتتاح وأبن ماجة .)١١45(‏ 
شور التبحل ‏ الآية 443 

البخاري / فضائل القرآن/ انزال القرآن على سبعة أحرف ح (4497 --59415) ومسلم (814 - 
.)45١- 498‏ 

نير القهر 8 الارة ١90‏ ) 


لي أل 


١68 


ذكره ووصفه والأخبار عنه والزبر هو الكتابة والجمع فالمعنى بين من 
اللفظ نفسه وبين من كمال القرآن وخلوصه من اللبس وهذا مثل قوله . 
تعالى : # الى محدوئة مَكويا عدف 1774أن ذكره بخلاف #إفى 
رَقٍ مَسُورٍ 0 © 24(" و«اللوح المحفوظ» وكتاب مكنون «لأن العامل 
فى الظرف أما أن يكون من الأفعال العامية مثل الكون والاستقرار 
والعضول أو يقدر بأنه مكتوب فى كتاب - أو فى رقة - والكتاب 
ار ل اا ري ان لسري 
ويجب التفريق بين كتابة الكلام في الكتاس وكتاية الأعيان : الموجودة 
فى التشارع انيدف اق ذلك زتيا تكب دكرها. 


س -1١77*‏ ما حقيقة كلام الله الخارجية؟ وما حكم من قال أن المكتوب فى 
المصاحف عبارة عن كلام الله أو حكاية كلام الله؟ وليس فيها 
كلام الله ؟ وما معنى قول السلف «متنه بدأ واليه يعودا؟ 


ج: حقيقة كلام الله الخارجية هي مايسمع منه أو المبلغ عنه فإذا سمعه 
السامع علمه وحفظه فكلام الله مسموع له محفوظ فإن قاله فهو مقر 
© سغير 


له - فإن كتبه فهو مكتوب له مرسوم قال تعالى : 3-0 

مج و 0 5 غير ل سن ع سر سر . و 

امرك استحارك فأحرد حول اعم كلامم 220 كلام الله 

الله وإنما يسمعه من مبلغ عنه . 

ومعنى قول النيافية زمه نا يقصدون به الرد على الجهمية والمعتزلة 
وغيرهم عن الفاتلين* الله خلق الكلام شي محل فبدأ الكلام عن ذلك 
المحل فمالوا لمنه بدأ) م هو المتكلم نه 8 ا من بعضص المخلوقات». 


7000 “سووة الأعرافة الذآية 1017/1 
وو العو الاي ان 


5-4 


796 وف العو الا تانر ): 


١6١ 


كما قال تعالى: «تَزِيلٌ الكتب من ال العزيز لحك © 04" 

7 حن 00 000 3 و معلى «(إلية يعودا ا يرفع من الوشضاخف 
وينزع من صدور الرجال في آخر الزمان فلا يبقى منه آية وقوله ”بلا كيفية) 
وحيا» أي أنزله إليه على لسان الملك فسمعه الملك جبرائيل من الله 


يو 


0 


0 0 هر العلك ان قال تعالى : لذن ةا 
لين © © عل لبك لِمَكُونَ من لسزِين © بان عَرَنْ مُببنِ 1469" . 


س -١514‏ ما الفرق بين إنزال القرآن وهو الكتاب - وإنزال المطر - وإنزال 


1 «المزق ييه ذلك إن إنزال القرآن مضاف إلى الله تعالى. حيث قال : 


تعالى : # تفيل من 8 بسر © 74 وقال: <إ1 أَرَلنَهُ ي 
لَه الْمَدٌ ا او را قار عقيل 8 إنزال من السماء قال 


و 
مسر 


و 
_- 


بر 1 َه 0 من المزن وهىي السحاب. وإنزال الأنعام 
والحديد - فالحديد من المعادن التى فى الجبال عالية عن الأرض 


(0) - عويرة الدمر ما 

00 «سووة المحنة ال 

006 شورة التسزرافة االكرات و2141 
40 ,سوروة شاف 1ه 

(8). :شووة فصللت::الآية :(7). 

(5) سورة القدر الآية .)١(‏ 


209 سيور ة براي ال 


316752 


ولأنها تخلق 07 المسلتزم - وعلى هذا فيحتمل قوله: #وَأَنزل 
سر صر م0 0-6 


لومم اه 
1-0 


لف 


00 -١ 
. ؟- أن تكون(من) لابتداء الغاية‎ 


وهدات الوجيان فى كرله تعالى : # جَعل ان نفيك و 


س -١56‏ ما معنى قول الشيخ : «صدقه المؤمنون على ذلك حقا»؟ وأى 
, ترجع الإشارة إلى ماذكره الشيخ من | التكلم على الم وجه المذكو نأ 


قول الصحاية والتاعين في صفة ة الكلام حوق وصدفق ١‏ 


ين 215 إلى أ شيء يشير . يشير الشيخ بقوله : «وأيقنوا أنه كلام الله تعالى 
بالحقيقة ليس بمخلوق»؟ 


ج: يشير بهذا الرد إلى المعتزلة وغيرهم وفي قوله (بالحقيقة» رد على من 
قال أ معنى واحل قام بذات الله لم الم مله وإنمأ هو الكلام 
النفساني . 

س 17- اختلف الناس فى معنى الكلام عند الإطلاق هل هو اللفظ أم 

المعنى على أقوال اذكرها؟ 

, جاردا دري كترظن درت 

1- اوها ون النلظة و المع يميه كما تناد ل لففة الالينات ! الروح 
ل 


:سود الشورى ال ا 


١67 


؟- أنه يتناول اللفظ فقط والمعنى مدلول مسماه وهو قول جماعة 


"- أنه يتناول المعنى فقط واللفظ مجاز لأنه دل عليه وهو قول ابن 
كالاما» 


هد :آنه مسترك بين اللفظ +والمعن. وهو قول عقن الوعأخوين: عن 
الكلابية . 

م وهناك قول خامس يروى عن أبي السية أله مبعاز في كلام 
الله حقيقة فى الآدميين. 


«الرؤية» 


س -١748‏ اذكر بعض الآيات سو ا الرؤية مع التوجيه؟ 


جح . 


)010 
030 
فيه 


قال تعالى : «دُجُوهُ يومد آَضِهُ © إل رَينَا ره (©) 04" فهذه الآية 
ندل على إثباتها من وجوه: 
أ- أنه تعالى أضاف النظر إلى الوجه الذي هو محله. 
مب- إن النظر إذا تعدى بنفسه فمعناه المهلة والانتظارء وإذا تعدى 
بغي فمعئاه التفكير والاعتبار. وإدا تعدذى نب ل معئأه الإدراك 
بالإيصار. عر ماهد عيابي 
صرح مص ال 500 7 (؟" 
ج- وقال تعا 7 ك2 ان وير ل عابر ون © 4 


ن عدا د 0 الرضنا: 


دت-. وقال تعالى :. #ولْدينَ ميك © 574 قال الطيري هو النظر 
إلى وجه الله عز وجل . 


سورة القيامة: الأية 7١(‏ - 7؟). 
صوزة اللمطففي 1 الآية 16 


وو 1 


-١85 


ه- وقال تعالى: #لَلَنِينَ أَحْسَنُوا لْلْسَيٌّ وَزِبَادَة 2074 قال يِةٍ (إن 
الزيادة هي النظر إلى وجه 07 


س -١59‏ اذكر بعض الأحاديث الواردة في إثبات الرؤية وماذا تفيد أيضا 


زيادة على الرؤية؟ 
لقد روى أكثر من ثلائثين صحابياً أحاديث في الرؤية . 
قوله كُنةٍ «إنكم سترون ربكم كما تروث القمر ليلة البدر 6" الموزيف 
وأيضاً حديث جابر - وتفيد هذه الأحاديث إثبات صفات منها : 
-١‏ إثبات صفة الكلام لله تعالى وأنه يتكلم بما شاء متى شاء . 
؟- إثبات صفة العلو لله تعالى 
3- إثبات صفة التجلي لعباده . 
-- إنبات صضفة الضبيخحك: 
ه- إثبات صفة المجيء لفصل القضاء يوم القيامة . 
5- إثبات أنه سبحانه يتكلم بصوت يسمعه السامع من بعد كما 


د 


س١17١-‏ هل رؤية الله في الآخرة بصرية أم قلبية؟ 


- 


)00 
مهم 
ل 


0 


| ن رؤية الله تعالى في الآخرة رؤية بصرية . لقوله تعالى ووه يَوَمِْذٍ 
ضْرَة 02 3 إِلَّ بيبا ناظرة 402 [القيامة: 75-77]. قال ابن عباس : 
وأكثر الناس تنظر إلى ربها عيانا بلا حجاب9©. 


سبو ابو تبن لي 1 

صحيح أخرجه مسلم )١18١(‏ والترمذي )5١١5(‏ وابن ماجة (/141). 
كاري الخر انلف باب فضل صلاة الفجر (”0/7 وأطرافه 0 (5م - "الام باغ /7و) 
ومسلم (171-185). 


لفسير الخو 015/3 


1١858 


زراك تاكن + لد لخد وا لسو راق 4[ بوتيو ان ره 
صهيب عن النبي مَلِةٍ قال: (إذا دخل أهل الجنة الجنة). قال: يقول الله 
تبارك وتعالى: تريدون شيئا أزيدكم فيقولون ألم تبيض وجوهنا ألم تدخلنا 
البح :وتيا ين الناد قال فيكشف الحجاب فما أعطوا شيئا أحب إليهم من 
النظن. ال ربهم عز وجل ثم ثلا هذه الآية #الْلْنِينَ لَحَسَواْ سي 


2007 ا 00 
#8 


ورب 

وعن جرير بن عبدالله قال : قال النبي 0 (إنكم سترون ربكم 
1 

وعن أبي هريرة أن الناهى_-قالورا يا :وشول: الله هل نرق ريا يوم 
القيامة؟ 

فقال رسول الله عه : (هل تضارون فى القمر ليلة البدر؟ قالوا لا 
يارسول الله. قال : نهل تضارون فى الشمس ليس دونها سحاب؟ قالوا لا 
يا رسول الله. قال: فإنكم ترونه كذلك7" إلى غير ذلك من الأحاديث . 

وقوله كَيةٍ (إنكم ترويه كذلك) ا كما ترون القمر والشمس فهذه 
وقية دبضيرية: دن نروييضا' القن بو لمن ,روز 1 مصيرية :رز النقيه هنا للقي 
بالرؤية في الوضوح وزوال الشك والمشقة والاختللاف . وليس المرام تشبيه 
المرئي بالمرئي لأن الله سبحانه (ليس كمثله شيء) . 


س -١97١‏ هل الرؤية البصرية لله فى الدار الدنيا ممكنة كما هى ثابتة فى 
الآخرة؟ 


ج- الرؤية البصرية لله تعالى فى الدنيا منفيةء» لقوله تعالى عندما سأله 





.)181( أخرجه مسلم‎ )١( 
.)745( )غ2 أخر جه البخاري‎ 
.)185( أخرجه البخاري (/74*1) ومسلم‎ )6( 


١65 


ب 


موسى عليه السلام رؤيته #قَالَ أن تَرَمتى» [الأعراف: .]١57‏ 

أي لن تقدر الآن على رؤيتي فإن الله تبارك وتعالى أنشأ الخلق في 
هذه الداز على تنأ لآ يترون يها ولا كترن لاي نكن" ورمق المنة عرد 
غبهاللة بر فق ضر اي اذو كال: سألت رسول الله يكِبْةِ هل رأيت ربك 
ا ” 


وقول 1 ون اموي ني فكيفه آزاه: فا ل الإمام أبو 
عذالله المازري رحهه ا الله لله : الصبهور فر ى الله سبعحأنه وتعالى 
ومعناه ارد معدي من الرؤية كها جرت العادة 5 الأنواز ع 
ومنعها من إدراك ما حالت بين الرائى وبيئه . . . أه . 


وغ :مسروق :قال كقة. تكن عبن غعائشة 'فقالق يا رااعائشة اثارت د 
تكلم بواحدة منهن فقد أعظم على الله الفرية» قلت ما هن؟ قالت: من 
ع اسه عابو 4 0 

اه ساو وه و 1ه ره سه ل 2 7 
وق 0 الك 1 3 #ولقد 6 طَ َك 3 4 

ده ٠‏ سادا عظم خلقه ما بين السماء ء إل 100 
أن الله يقول #لَا تدركه الابصدر وهو يدرك ال يك اليف 


ير 2 0 أ ولم تسمع أن لد يقرل ف سرعم 00 لي 3 0 1 


.)١6ا//؟( تفسير السعدي‎ 4١( 
.)١078( (؟) أخرجه مسلم‎ 
.7/ التكوير‎ )5( 

د النجم / ١37‏ . 

(6) الأضياء / 0 


لاه 


3 

ٍ -ًآ ِ 10 ُ 2 « 72 ع سرس 

3 وح أو عر وباي حاب أَوَ مل رسوا 0 حىّ بإذنه 5 نمع .ها سّاهء 
در دخ لس ل مجم 3 
إِنَهُ عن مكب ©04". 


اتوي رع الوسر الل لك ل مره كتاب 000 
على الله الفرية والله يقول # يناما الرسول يله ما أَنزِلٌ ِلك من ريك وإ 
ل ل ل قالت ومن ع ا بخر با يكوق ف 
غد فقد أعظم على الله الفرية والله يقول «إلا يَحَلَُ من في 


ا إل أَد 4 1 النمل : 6"]. 


وأتِ والأرض 


من هذه ده ف الضري لل بعر 0 
رآ )ال 0 


س 177- اذكر حجج نفاة الرؤية في الآخرة والرد عليها؟ 
ج- نفاة الرؤية كالجهمية والمعتزلة ومن تبعهم من الخوارج والإمامية لهم 
حجج ليست في موضعها. 
قينيا قوله تعالى الفيويسى-علية الإعناذة انلام تلن 


زر 508 


[الأعراف: »]١57‏ وبقوله تعالى 37 تدذركه الأبصدر »© [الأنعام : 
1087| 


لادان دن الرة علييس: 
آم الآية الأولى : فالاستدلال منها على تثبوت رؤيته من و-جوه. 


22 


.2١/ الشورى‎ )١( 
(؟) المائدة /لا".‎ 
.)١ا/9( مسلم‎ )9( 
.)١95(ملسم‎ )4( 


١58 


أحدها : أنه لا يظن بكليم الله ورسوله الكريم وأعلم الناس بربه في 
وقته أن يسأل ما لا يجوز عليه بل هو عندهم من أعظم المحال. 

الثاني : أنه تعالى قال ##لن تَرَستي# ولم يقل إني لا أرى أو لا تجوز 
٠ 0‏ ظاهر . 


| 
مر 


سؤاله . يا 008 5 0 ا 00 

الرابع : قولهم قال تعالى #إلَن تَرنني* ولن تكون للتأبيد ولا حجة لهم 
فيها. ومعنى الآية: لن تراني في الدنيا أو في الحال لأنه كان يسأل الرؤية 
فق العا بوذلد) 1 كوت للنارية: كقوله اتعالن. ارون تندزر أيزا» 
[البقرة : 06. إخبارا عن اليهود . ثم أخير عنهم أنهم يتمنون 0 
الآخرة يقولون: ©#يْميِك لِيمَضِ 2 ريك [الزخرف: ا7]. وليَيْسها 
كانت الْقَاضِيةَ #69 [الحاقة : 10؟]. 


١609 


«الإسراعء والمعراج» 


سس 1 قال الطحاوي : (والمعراج حىء وقد أسرى بالنبي د 0 
بشخصه فى اليقظة. إلى السماء. ثم إلى حيث شاء الله من 
العلا. .. .). 
لهاذا د الشيخ قينا له الإسراء ع عميذته ) ومأ حقيقة ألا مي أء 
والمعراج؟ 
اللي 3 
جح : ات ل يه لكر كيد من مكة إلى 
ا 
مب انه 0 
وحكمه حكم غيره من المغيبات نؤمن به ولا نشتغل بكيفيته ومناسبة 
ذكر الإسراء والمعراج في كتاب التوحيد أنه مما يجب الإيمان به وقد كذب 
به الكفان وارتدغزة الأسللام يفيعة ناس وازذاة إبمانا اخرون: 


س ؟7- بين حكم منكر الإسراء والمعراج مع ذكر السبب؟ 


ا ص 


2 
0 1 رح مه و ان 
اسريى بِعبَدِوء 7 مك تسد الكرار إلى الم جلك قتا 0 
00 سور ف سر 1 


0 اك 


س ”7- بين مذاهب الناس فى شأن الإسراء والمعراج م ذكر الدليل للقول 
٠‏ الذى تر جحه ؟ 


, للناسن فى ذلك ازيغة أقوال” 
القول الآول: إن الإسراء كان بروحه وجسده من المسجد الحرام إلى 
بيت المقدس ثم إلى السماء بعد البعثة وقبل الهجرة بسنة مرة واحدة وهو 


ت > 5 م : عثة م .- ١ ! ٠ 906 ٠.‏ 
الثاني: قول عائشة ومعاوية رضي الله عنهما إن الإسراء بروحه ولم 
يعقد عحسكة . 


2 


الثالث: أن الإسراء كان مناما وأنه رأى أنه عرج به إلى السماء . 
الرابع : 2 كان مردين مرة بقظة ومره متاماأ وأصحاب هلا القول 
م . 1 8 3 5 « 3 ان )010( ع 
كانهم 00 الجمع بين حليت شترديك وقوله رثم استرقظت) وبين سائر 
5 


#وقبل كان الاسراء ثلاتك هزاف هزرة قبل الوستى :وعرائية عله واشبيفة 
هؤلاء أنه كلما اشتبه عليهم لفظ أرادوا مرة للتوفيق وهذا يفعله ضعفاء أهل 
الحديث . 


س 4- وضح الفرق بين القول بأن الإسراء والمعراج كان مناما وبين القول 
أنه بالروح دون الحسد؟ 


ج: الفرق بينهما أن ما يراه النائم قد يكون أمثالا مضروبة للعموم في 


الصورة فيرى كأنه عرج به إلى السماء وذهب إلى مكة وروحه لم 
تصعد ولم تذهب وإنما ملك الرؤيا ضرب له الامثال . 


(0) البخاري / التوحيد/ باب ما جاء فى قوله عز وجل (وكلم الله موسى تكليما) ح/ 0782171٠‏ . 


() راجع الروايات التي ذكرها ابن كثير في التفسير (أول سورة الإسراء). 


ده 
م 


2 


وآها فر قال بوه ذول: عله لم د أن الإسراء كان علاماً وإنمأ أراد أن 
الروح ذات لها اسراف بها ففارقت الجسد ثم عادت إلبه زيجعلان هذا من خصائصه » 


فإن غيره لاثنال ذات روحه الصعود الكامل الى السماء إل بعك اليفاتة: 


س ه- ما الذي 'دفع بعض العلماء إلى القول بتعدد حادثة الإسراء؟ وما 
موقفك من هذا؟ 

ج : الحامل لهم بالقول بتعدد الإسراء أنه كلما اشتبه عليهم لفظ زادوا مرة 
للتوفيق وهذا يفعله ضعمفاء أهل الحديث وهو مردود من وجوه: 

-١‏ أنه خلاف ماجاء به أئمة النقل من أهل السير أن الإسراء كان 

مرة واحدة قبل الهجرة بسنة وفيل بسنة وشهرين . 

0 لايستساغ أنه فى كل مرة يفرض عليهم الصلوات خمسين ثم 

نكاد سر ونه ابم موسيع. عت , لصب «تحهينيا. لقال قرضيت 


م 0 عن عبادى ثم بعيذهأ قو ال رة الكانية 8 


لم يحطها إلى ا 


س 5- وضح و0 ل ا كان 0 
ومرة يقظة؟ 
0 ودر ودب اللبيواس يي و أب بد ايه 
5-0 لروايات لم يأت فيه فيها ذكر النوم والاستيقاظ فأرادوا الجمع ب 
تلك الروايات فقالوا بان الإسراء كان مرة مناما ومرة يقظة . 
س /ا- ما هى حتقيقة الإسراء مع الاستدلال لما تقول؟ 
ج : القول الصحيح في حقيقة الإسراء هو أنه وخ أسرى بشخصه (أي 


بروحه وجسده) وذلك من وجوه: 
)4 إتى 020 


)١(‏ قاله مسلم بعد الحديث )١57(‏ عبذالباتى . 3) شر ع ح النووي . ص الشيخ حلي خثيل: انيسن 


١6575 


010 
جره 


سورع 


سورة || 


نكالو كان :سكام لماتعافوك كار فريقي الى تكدبية در لها ريدت 
جماعة ممن كان قد أسلم . 
إل العبد عبارة عن 2 الروح والجسد وقد قال تعالى 


عر 


و عه 7-7 5 
##اسرل بعبزروء.#. 


وقوله تعا : ما راع اله .ون مأ طن 9 * 
آلات الذات لا الروح . 


يدي لس 9 


وإنه يِْ قد حمل على البراق وإنما يكون هذا للبدن لا للروح 


5-4 


لأنها لا تحتاج حركاتها إلى حمل فقن كننا تر كمع عليه والله 
اعخلي: 


١ 


إنه لو جاز استبعاد صعود النبي كي لجاز استبعاد نزول 
الملاتكة وذلك يؤدي إلى إنكار النبوة ومن ينكرها فهو كافر 


ذهل || تك المقدت: + اكه 4 آل 21 سان 5 

ب إلى بيت مو ع ار ليه كيم 1م شي 
٠‏ 00 2 إلذأ. 2 وكام لخ 5 
هدأ العصر يستطيع إن يعجواب الارضن طرف وناغات قليلة 
فكيف بقدرة الله تعا! 


َ ا أع) الح .)1١(‏ 


: الآية (/ا١).‏ 


ور 5 


س 8- اذكر الأقوال في مسألة رؤية النبي تَلْدٍ ربه مع بيان الأرجح 
والاستدلال له. 


عه 2 للناسن :فى :ذلك" ثلاثة أقوزال : 
الأول : إنه رأى ربه بعينه ومن قال ذلك استدل بآية - النجم ‏ ولكن 
النزاع فيهما موثوق والاحتمال ممكن . 


اع 15 دك ' 2 
الثاني : إنه راه بقليه وهذا مروى عن ابن عباس . 


| اود اللا يايو بدا رات هي و 01 
١,‏ أ در قال قلت سول الله ع 5-0 ت ربك فمَاأ 1 : 3 0 
عن أب نور الى 


أ> ي كيف أراه والنور حجاب بيني وبينه بمعنٍ بمعنى يمنعني عن رؤيته فهذا أصرح 
في نفي الرؤية وحكى اتفاق ؛ الصحابة على ذلك . 


عه صل ل 


أ © 74" وقول 17 أ ج00 
جه المراد بالمرين للق ريل عليه البنلام يراه الرسول قله مرو هر 
على صورته في الأرض ومرة عند سدرة المنتهي . 
س -١١‏ علام يعود الضمير في قوله تعالى: ثم دنا قَدَكَ © 04) وها 
هما نفس الدنو والتدلي المذكورين في قصة حديث الإسراء أم 31 
مع التويينة؟ 


(8)- أكول: كول'ابة عباس هذا لسن هذها مضقة ولس ها تنغالت الثالف. فالضواته أن قال 
مذهب من يقول يرى ربه بقلبه ومذهب من يقول لم يره بعينه . 

.ناميإلا)١178( رواه مسلم‎ )١( 

(745 :مور الفعي الا 41 

(0*) سورة النجم و الآية (1). 

(15) سورة النجم: الاية (8). 


2 


جح . فاعا ل الدنو والتدلي المذكورين فى سورة النجم (ثم د نى فتدلى) هو 
جبراثيل وفاعل المذكورين في قصة حديث الإسراء هو الله سبحانه 
وتعالى وتوجيه ذلك قوله تعالى : عمد سم لف و مرق 
ا سه ع عر صرح رس اريم 0 0 0م 
ستو (ي) وهر بالأفقٍ الأعل (2) ثم دنا فنَدَكَ (© 204. والضمائر 
كلها راجعة إلى هذا المعلم الشديد القوي . 
س -١١‏ لماذا كان الإسراء إلى ,بيت المقدس: : ثم العروج من هناك؟ وما 
الحكمة فى ذلك؟ 
ج: الحكمة في ذلك والله أعلم من أربعة وجوه: 
الأول : إنه كان اخطيار ا لضيدف دقوق: ادن ١‏ ييه فحين سألته ة فريش عن 
نعت بيت المقدس فنعته لهم وأخبرهم عن عيرهم التي مر عليها في طريقه ولو 
كان عروجه إلى السماء من مكة لما حصل ذلك إذ لا يمكن اطلاعهم على ما 


ع 


في السماء لو أخبرهم عنه وقد اطلعوا على بيت المقدس فأخبرهم بنتة. 
الثالث : إنه جمع له الأنبياء عليهم السلام وصلى بهم إماما فبان فضله 
عليهم بالصلاة. 


لرسول و لما و على من ذلك حيث كل اله وهر ف فى السماء لبيان 


كي على موسى . 
س -١7‏ اذكر الأمور المستفادة من قصة الإسراء مع ذكر مادلت عليه من 
صفات الله عز وجل؟ 


ج : الفوائد هى : 
)١(‏ سورة النجم: الآراك سي 


158 


أولا: الابتلاء والامتحان لشي المؤمن الذي يصدق بما حاء به 
الرسول جَنةٍ من الكافر الذي لايصدق بذلك . 

ثانيا : تضعيف الصلاة حيثث القضيينا سبحانه 5 حمس وإضعاف 
أخرها إلى عقمسيي: ضواذة رفة ته لاذه 

ثالثا: ما للصلاة من مكانة شي الإسلام حيث تولى الله سبحانه 
وتعالى وريقفها فق النيواء من من نات العاةا 

رابعا: جواز النسخ قبل التمكن من الفعل فقد نسخت الصلاة من 
حمسن ان حمس تن انريتمكه المولمون شن اذانها:. 
الرجوع إلى الله ليخفف عنه من الصلاة عندما أشار عليه موسى بذلك 
ناشان جتريل أى نعي إناشقت: 

سانسا :كوا اتدل عنم التم هن عردة اداو الوا يانه تفال : 


سابعا: أنها معجزة الرسالة المحمدية . 


1ن 


قال الطحاوي رحمه الله في عقيدته: (والحوض الذي أكرمه الله 
تعالى به غياثا لأمته - حق) عرّف ما هو الحوض لغة وشرعا؟ ثم 
اذكر حكم الإيمان به. 

الحوض لْغةَ مجمع الماء وهو ماذة مسصتضة من “السساة دونه الحيض » 


ومنه حاضص الوادى اذا ذا 2 يه حوض الرسول الموررة 
لحرن والح ات وكيا وس يي 


الرحيم لوي فى 1 7 تبلغ حد التواتر رواها من 


01 
03 
0 


-١‏ مارواه البخاري رحمه الله تعالى عن انس بن مالك رضي الله 

ماييه امه اام 7 .- ١‏ 

نه عن الرمولء وا قالازأق قنار حوضى كمااببين. اله إلى 
5 5 كن 5 ١1‏ 

: وت . 1 -- |[ !] ًُ أ 0 2 

عرفتهم اختلجوا دوني فاقول اصحابي فيقول لاتدرى ما 

ع 5 > 3 

احدنوا عدلة” ( متعى عليه : 


ا حلديث (حوضي مأ بين ععاال وعمات 


( حو ضي ما بين المدينة وا 


البخاري / الرقاق/ باب في الحوض (56080) ومسدم (5708), 


اليخارى / الرقاق/ باب في الحوافي :1580 )وو 017 
0-00 متوواة الثن ترهدى (::51) امو د 
راع يلج :88 اواو وال و "الى 7ع ب إن 


11د 


س- ذكرت مسافات مختلفة في أحاديث الحوض فكيف يجمع بين هذه 
الأحاديث؟ 
0 الجمع بين هذه الأحاديث من وجوه وأرجحها : 
أولا: قيل إن الاختلاف إنما أتى بحسب مايعرفه السائل من حجازي 
ويماني وشامي فلا ينظر إلى الطول والعرض وإنما ينظر إلى السائل . 
ثانيا: قيل إن الاختلاف بالنسبة للمجتهد في السير والبطي 
س - أيهما يأتيه الناس أولا: الميزان أم الحوض؟ اذكر الخلاف في ذلك 
مع التوجيه لما تختار؟ 
ج : للناس في ذلك قولان : 
أولا ::الميزان: قبن السو من 
الثاني : وهو المختار أن الحوض قبل الميزان. 


والتوجيه : وهو ال يخر جوا عطاشى _- أي ييخر جول من شبورهم 
عطاشا فهذا يدل على أنه متقدم على الميزان . 


جح : للتاسن فى ذلك قولان كما فى الخلااف ل تقديمه على السيران 

والصحيح أنه مقدم عليه أي الحوض على الصراط . 

التوجيه : هذا من وجهين ٠‏ قيأ ل إن الحوض بعد الصراط. وفما ل إنه قبل 
ار اجا بوطةاعر انر احس» 

الأول: أن الناس يخرجون من قبورهم عطاشا . ظ 

الثاني : يخ ارب عدار رام قد ارتدوا على أعقابهم 
ومثل هؤلاء لايجوزون الصراط ش 


20 9 سحارى )و مسلم (/7519؟5) 


7ل 


الي 4 ثم يبن هل قل الي ملف بخ بيان القرق ينهدا وريد 





الحوض لمر لدع اخرايا لوو من هم ر الكوثر الذى هو 
أشد بياضا من اللبن وأبرد من الثلج وأحلى من العسل وأطيب ريحا من 
المشِاف وهو غاية شي الاتساع عرضهة وطوله سواء فل زأوية ير زوأياه 
بوامرايي واوا ا و والفيليت 
ألوان يد وهما خاصان بالنبى جاءت مالك الأحاديث 
الصحيحة وكل لعي له حر صر 0 إلا أن ل حخوضص لضام 
واحلاها وأكثرها واره و1" هن الوه الوايقهن قد 


حم . 


هو كافر إذا 'تتيخ له الادلة على تبواتهها .: 


جا . 


الفرق في ذلك أن الكوثر هو النهر الذي في الجنة فهو أصلء أما 
الحوض فهو يكون فى الموقف فى !ا الأرض المبدلة وهي أرض بيضاء 
كالفضة فهو فرع من الكوثر . 


س- بين كيف يمكن الجمع بين حديث (هل تدرون ما الكوثر قالوا الله 


)010 
لبن 


ورسوله أعلم قال هو نهر أعطانيه ربي في الجنة)7" وبين حديث (يرد 


عبن حي و 01 و غيره . وراجع الصحيحة (694 ١6‏ ). 


1 دما بذعم ح- نم 


84 
أل حجن الولو لاف )ان وأ 0 مسار لغ ”اد ا ” 
ل . أ 5 دن ات 9 


1١19 


ج: الجمع بينهما أن المراد بالكوثر النهر الذي في الجنة كما في 
1 ث0 94 و 6 ا 00 ١‏ 
عليه السلام (أنا فرطكم على الحوضص)'!' والفرط الذي يسبق 


00 ا 0 د ا 8 له . ١‏ 6 
المعمار ين / ألمس ١د ١‏ عر شاش / بان فى العخواصضص < ت 00 


11ت 


مبحث الشفاعةه 


س- قال الطحاوي في عقيدته: (والشفاعة التى ادخرها لهم حق. كما 
روي في الأخبار) اذكر ما هي الشفاعة لغة وشرعا؟ مع بيان أنواعها 
وإيراد دليل لكل نوع منها . 

التداعة لحتل الرسيلة بوقرعاننالب الكو لخي 
وأنواعها ثمانية وهي : 
أولا: الشفاعة العظمى الخاصة بالنبي يه في أهل الموقف لفصل 

القضاء ودليلها ما روي من حديث 5 هريرة (إن الناس يذهبون إلى أدم 

وإلى أولي العزم من الرسل وكل واحد منهم يقول اذهبوا إلى فلان حتى 

يصلوا ل ل ل 

وجل ثم يقال له ارفع رأسك وعال ا تجطلة ايام سوقم اداو ار 


اا نذه 


مَدِ (أنا أول شفيع في مف 


5 3 0 5 مع 
انئ طالب أن يحمهف عنه العؤائ” 


الموحدين علخي غير 5 يي ع 0 معه فيهأ غيره من لرسل. 


0 الخارى 80/573) / التمسير/ باب ذرية من حملنا مع نوح. ومسلم (475) وأحمد (170/5). 
00 رواه مسلم .)١95(‏ و هك (9/ر٠:8١).‏ 
(9) المخارى (7هه” -م١57)ل‏ مسلم .)5١9(‏ 


١/١ 


خامسا : شفاعته كد في رفع درجات من يدخل الجنة فوق ما كان 
يقتضيه ثواب أعمالهم ويشترك في هذه شفاعة النبي عليه السلاه وعيره من 


ره ا 7 


الأجماء 2-0 والوالدين بأولادهم قال تعا( لى . ولد عامنوا وأ واتبعنهم 
ان م 0 2 ءرد 0 
ذريهم بإِيمانٍ من أََقَنا بهم ذربتهم وما لهم من عملهر ين صَنْرٍ 4 0 


سادسا: شفاعته يَقِنةِ فى أقوام تساوت سحسناتهم وعكانيى إلى أن 


أ 
دكار الككار وهم أغإن ا لاعن تومن #اهيي.. 
سابعا: شفاعته يَيْةٍ في أناس أن يدخلوا الجنة بغير حساب دليلة 
(حديث عكاشة بن محصن حيث دعا الرسول له 4 ان مععلة” اللواعك السبعية 
الفا الف يداون لججنة بغير حساب)!" . 


ثامنا: شفاعته كَْةٍ في أهل الكبائر ممن دحخلوا النار أن يخرج منها 
وخالف فى هله المعتزلة جهلا منهم في صحة الأحاديث وعنادا ممن علم 
ذلك واتبعهم في ذلك الخوارج وهذه شار كه فيها عيره مر الملائكة 


كر 


0- 


والنبيين والمؤمنين ايضا 


س- بن ما هي الشفاعة التي تتكرر من النبي يك ثم وضح أيا من أنواع 
الشفاعة يختص بالنبي 2 يد وأيها د يشترك معه فيد غيره؟ 


#صير 


05 
0 


5 مين دخل الباق 


1 الدق الكون بهي لوو ا جاتر 
يخ ! ع الى ديا ةء 22 . 

9 بحر م منهأ برهي تتكرر اربع مرات الول دخو لك تغالي : (اخرج 
1 


مو كان فى الب متقال ميرك إيمان)! 


1 فووة انطو ال 1 7 
(0) البخاري (27005) / الطب/ باب من اكتوى. (وأطرافه: 51/27 -5311) ومسلم (518). 


000 أخرجه المعخا اد لتوحيد / ياب كلام الرهي هذ وجل يوم القيامة مع الأنبياء وغيرهم 


اك 11 


ةب 


الثانية : بقوله (انطلق فأخرج من كان فى قلبه ذرة وخردلة من 
عا . 

الثالثة : لقوله (انطلق فأخرج من كان في قلبه أدنى مثقال حبة من 
خردل فق إن 0 


الرابعة : بقوله (انطلق فأخرج من قال لا إله إلا الله)2. والذي 


دب كااله ٠.‏ الء 1 
به عنيه 3ذوال ه أز بع . 
يتصص به ووز دول عير رج 


ع 


أولا: الشفاعة العظمى وهى شفاعته فى أهل الموقف . 
ثائيا #امتاعقه فى أهل النهنة أن ديكروا ال 
الثا: شفاعته فى عمه أبى طالب فى تخفيف العذاب . 


رابعا: شفاعته فى أناس أن يدخلوا الجنة بغير حساب . 


س- ما هي أقوال الناس في الشفاعة؟ واذكر شروط ثبوتها مع الدليل لكل 
شرط؟ 

الأول لمش كون :و النهنارى :و المفرعة مل ااشقاعة ها بيحعظوو نةفيث 
الأصنام والأوثان عند الله كالشفاعة المعروفة في الدنيا بحيث أن 
المشفوع عنده شفع للشفيع إما رغبة في نيل الجزاء منه أو رهبة منه 

فأنكروا شفاعته في خروج العصاة من النار فمن استحقها - أي الشفاعة - 
7 ال 5 د ع اا 8401-4 05 3 : م أ 

ا ْ 1 1 ١‏ أ 1 إل ام 0 . حا بسع أر ه ] 1 00 

الكبائر في النار. ودليلهم أن عموم الايات تنفي الشفاعة كقوله تعالى : #إفما 


* ام 


١‏ 7 سه أخر جه البخاري (١١1ه7)‏ التو حيد / باب كلام الرعت عر وجل يوم القيامة مع الأنبياء 


ا" 


رع 0 ا ١١‏ مد 1 007 

سيا ْ بو عي ا د 0 
' و ال سن ف قف 1 

5 

2-86 


الثالث: أهل السنة والجماعة يثبتون الأنواع الثابتة بالنتصوص 


٠ 2 0 ْ 50‏ 
ويسرضول لها شرطين : 


قي تن أن كد , 0 بحس الس مك | سح مي مير ل 
-١‏ الإذن للشافع أن يسقع ودليله قوله ##من ذأ الى شفع عرد ه 3 اج 
04 


ل 


621 ا 00 م ٌ و له ودليله ه قوله تعالى : ول متف 
س- كت 5 52 قوله تعالن ١‏ قم م 2 1 عن © له ) 


د من شماعته َكَدٍ لعمه أبي طا لان ع 


ج: الجمع من وجهين: 


الوجه الأول: المراد بقوله تعالى قا لمعه سَقعَةٌ ممعي ©" 
أي الخروج من النار كما تتمع عصاة الموحدين اليه يخرجون من النار 
ويدخلون الجنة وأبو طالب لم يخرج من النار وإنما خفف عنه العذاب 
فخرجه من غمرات الجحيم إلى ضحضا- اليج عات ايه ماري 
فيكون الجمع بالعموم والخصوص أولى 


الوجه الثاني : قيل - وهو الراجح فد أن الارةعامة ,والخدرية. حاص 
(20)00 .سوزة انظ ل الاية 480 
(؟)(7) سورة البقرة/: الأية (58؟): 


8)- ,سوزة الأاءان :اللي 0 
)م50 نوو الع نالا ةر 


1 


فيحمل العام على الخاص فيقال خص شخصا واحدا من هؤلاء الكفار أما. 


7 


- 


010( 
مه 


مد حير 
00-6 


لماذا أورد كثير من الأئمة حديث الشفاعة ولم يذكروا الشفاعة 
العظمى؟ 

السبب في إيراد كثير من الآثمة حديث الشفاعة وعدم ذكر الشفاعة 
العظمى أن هذه الشفاعة محل اتفاق وكذلك هم لا يذكرون إلا ما 
كان فيه شاهد لهم كي يردوا فيه على المعتزلة والخوارج للذين 
أنكروا عرو أحذ من النار بعد دخولها. 


مر عور و سد سا هر 
* عم 


ظاهر قول الله تعالى : © إِنَّكَ مَن دحل أَلَارَ فَقَّدَ يي 1 
من يدخل النار فإنه لا تنفعه الشفاعة فكيف تجمع بينها وبين ما ثبت 
من الشفاعة لآهل النار؟ 

الجمع يكون بأن المراد في الآية أن من يدخل النار وهو مخلد فيها 
وهذا بالاتفاق لا تنفعه الشفاعة أما غير المخلد فله الشفاعة كما 
تقدم . 

وعد الشرع بالشفاعة جزاء بعض الأعمال» اذكر شيئاً من هذه 
الأعمال. 

الأعمال هي : 

-١‏ الاخلاص بالتوحيد لله لحديث (من أحق الناس بشفاعتك قال 
ا 


وه اندعاس نك 
تر كال د ا ا- 


-١‏ الدعاء بما ورد عند الأآذان لما جاء في الحديث أن من داوم 


نكؤة التهي ان الا 013 
البخارى (494) العلم/ باب الحرص على الحديث. وطرقة 2 (521/0؟). 


١ , : 1 ١ 2 5 0‏ : 
البخارى (51)الاذاأن/ نان الذعاء علف اللفاء. ومسالم 6 2). 


١1/6 


]كه الطمر عار كيده المتونة سي 

8- الموت في أحد الحرمين لحديث (من مات في أحدالحرمي 
خلت ل شفاعتى )27 وهذا الس على الإطلاق وإثما ذلك إذا 
وجدت الشروط 555 

- الصلاة على النبي 85 عشرا في الصباح وعشرا في المساء 


لحديث (من صلى علي حين يصبح وصلى على حين يمسي 
يرا كيت اله كنيد يوم القياية )7 





010 
0 


فيه 


اخرحجه مسلم 108/17511510140 ) والتر مذي (5918) وغيرهها. 

أخرجه الطبراني في الكبير )1١١5(‏ والبيهقي في الشعب (180؟) وقا + العيشمي في مجيع 

الزواتد (97/5١"؟)‏ رواه الطم راني في الكبير وفيه عبدالغفور بين سعيد وهو متروك. وقال: 

الشوكائى فى الفوائد المجموعة (5؟55) ر واء: ابن بشيافية مهد لفان الغارسي مرفوعاً وفى إسناده 

عبدالغفور بن سعيد الواسطي وضاع . !! لين ابحو كلامة فليراجع . 

قفلت: قد ثبت الحديث في فضل | الموت بالمدينة: عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال 

رسول الله يَنْيْة: (من استطاع أن يمرت بالمدينة فليمت بها فإنى اشفع لمن يمرت 0 أخرجه 
ايد اج ا ل 0 

0 أخرجه الطى الى قن «الكدين عن نان الذرداء . ا (/52201) و صحيح 

الترغيب (553). قا 0 و3181 )واد الظبرائى بامشادية :و سناد 


00 1 4 
إٍ هف م ١‏ ٌ ا ضع ! 
احذهما جيد ورجاله ويقوا. 


17ت 


مببحث الاستشفاع 


الأول: التوسل بمحبته وطاعته والاقتداء به والإيمان به وهذا أمر 
جائز وهذا من أحسن ما يكون من الدعاء والتوسل والاستشفاع . 

الثاني : التوسل بدعائه فهذا جائز إذا كان بحياته #5 وحضوره يوم 
القيامة أما بعد وفاته فى الدنيا فلا يجوز. 

الثالث : التوسل بذاته والإقسام ده على الله وهذا لا بيجور كأن تقول 


س- هل يجوز أن يقول الإنسان في دعائه (اللهم إني أسألك بحق نبيك)؟ 

ج- هذا غير جائز لثلاثة محاذير : 

[- إن هذا إقسام وحلف بغير ال ل لي 
جرام لفون الرسول ةرمن اقيقر اللدققة ال 70 

ب- أنه جعل ما ليس سببا شرعيا ولا عقليا ولا عاديا سببا لإجابة 
دعائه . 


ع إن ذلك لم يرد عن الرسول كَلْةِ ولا عن الصحابة ولا عن أحد 


2 0 ! 1 1 وا - 
من سلف الأمة وإنما ذلك و كمدق بالذعاء. والله يقول 
ا ل الو ا ال 0 د رو ارهد سر 
#ادعوا رد نضرعاً وخفية نم لا يحب المعتدبيت 


. 14 


)010 إسناده صحيح 00 داود )5521١(‏ والترمذي )١575(‏ وأحمد (؟/ غ"اوة5 وكه و./ام 


)1 .ت#بورة الأعوامة 8301 


 ١ا/ا/‎ 


س- ما حكم قول الداعي (اللهم إني أسألك بحق فلان)؟ 

ج- لا يجوز لما تقدم من المحاذير من قوله (اللهم إني أسألك 
نبيك) وزيادة بمحذور رابع وهو أنه ليس لأحد حق على الله حتى 
مالة شق :قلان الانننا احقه الله على تفده كما قال تعالى كار 
حَهًَا عََيمَا نَصَرٌ الْمومِنِينَ 274)©9. وقوله عليه السلام لمعاذ (أتدر 

ى الله على العباد قال الله ورسوله أعلم قال حقه عليهم أن 
بعك 3و ل اشير كو اديه تيتا أندرتي ٠‏ ما حق العباد على الله إذا فعلوا 
ذلك؟ قلت الله ورسوله أعلم قال حقهم عليه ألا 000 

س- هل هناك فرق بين قول القائل (اللهم أو أسألك بحق فلان) وبين ما 

جاء في الحديث (اللهم إني أسألك بحق السائلين عليك)”'؟ وكيف 


يمكن الجمع بين هذا وهذا؟ 


ل يمكن أن نتخلص من هذا الاشكال بوجهين : 


: 


72 


الأول: أن يشال خل! الحديث ضعيف لأنه من رواية عطية العوفى فلا 
عاج الى العم نين هذا وما: 


الثاني : أنه إذا فرض صحة هذا الحديث فإن قول السائل اللهم إني 
أسالك وحن (الساتلية ابلك كانه نرف "أنه ولد "للق أوحدتك. :اتنا تلد 
بالإجابة والمثوبة وأنا من جملة السائلين فأجب دعائي بخلاف قول بحق 
فلان فإنه وإن كان له حق على الله بوعده الصادق فلا مناسبة بين ذلك وبين 
إجابة ودعاء هذا السائل كأنه يقول لكون فلان من عبادك الصالحين أجب 
دغائى وا امتاسية فى. :هذا .وان فالازمة: بوانما .ذلك من الاعيداء “تن 


يهم 


010 سورة الروم : : إلاية (/اغ4. 
019 اليتتارى (555) الجهاد نات :افق الفرسش والجمان: وميك )1 
1١ 4 5 :‏ اما ا 


(9) ضعيف. الخرجه أبن ماجة (4لالا) وأحمد (5/ )5١‏ وانظر الضعيفة (8؟). 


- ١78 


3 
هر م ست ره 
ىس لير تم سرس ل 10 عو شل 0 بن قر 


ردك 2 )١0‏ . 5 او 5 ١‏ . يذه 1 
ادا والتابعين والدعاء من أفضل العبادات . 


س- قول عمر رضي الله عنه (اللهم إنا كنا إذا أجددنا توسلنا ينبينا وإنا 
نتوسل إليك بعم نبينا فاسقنا)"" لماذا عدل عمر عن التوسل بالنبي 
إلى التوسل بالعباس؟ 

جيه "أن يقال افتعير بوظروهة العيهارة كانوا وترم و نيعاد النن 2لا 
بذاته ولا بإقسام على الله بمخلوق لأنه لو كان هذا هو 56 
لكان سوك حي يدك ديه 5ه ولما عدلوا إلى العباس لأن ذات 
الوسو ل أفضل من ذات العباس . 


س- أجاز البعض التوسل بالنبي يَكِلْدِ ما أدلتهم على ذلك؟ وما موقفك 
منها؟ 
ج- أدلة من توسل بالنبى يكيْةِ هي 


- 


. فعل عمر المتقدء وتقدمت الإجابة عليه‎ -١ 

ليت اللي إنا بالف يق البدائلين فليكف 7 . 

ل ودبيف الع ا لذي طب من الرمرة يِب أن يدعو له بأن 
ره قلته بصيره نان المسول له إن شمف وعوت: الله ذلك تقال 
بل ادعه فأمره أن يتوضاً ا ركعتين ويقول اللهم !| 


اكاف ع اف + )ا ] !!!1 8 
اعمال 00 الى الريك 


00 انا الأعراف : الآية (38). 


فه البخا 0 )ع الايعييماء بات شضؤال النامق اللإماه الاستسقاء اذا قحطما. 


و د ري ا 


2 ٍ ا ا ل 5001 ؛ 
١+‏ 2 رواه الترمذي 47 ازا وأبن ماءجك رط 11 أ بر سر 


د 


1 


رواية شفعني فيه. وأجيب عن هذا التوسل هنا إنما كان بدعائه 
لدلين ا(إة شعت يرف وان شكت دعوت الله للك :وكذلك 
قوله وفشفعه فى) هذا أدل على أنه بدعائه لا بذاته . 
الأول: الما لم ومن ذلك 
قصة الثلائة الدوة ا ل . الغا ر فهؤلاء دعوا | الله بصالح الأعمال ومضئ 
يد ل 


الثاني : الإقسام بهذا الشيء فهذا مر والمرق بين الإقسام بالشي 
اال اوري 


0-2 


مما 


ب- أما السؤال فهو خاضع لمن سأله 
.س- اذكر ما هي أنواع التوسل؟ وما الحكمة من الشفاعة؟ 
ج- أنواع التوسل : 
-١‏ التوسل لحصول الثواب به. 
ب- التوسل لإجابة الدعاء. والحكمة من الشفاعة إكرام الشفيع 


فى الحديث (اشفعوا تؤجروا ويقضى الله على لسان نبيه ما 
- 2 3-3-4 5-8 جاخ 3 392 


5 
م جة 
| 


93 بشاء)230, 


س- ال ل ل 
ج- الفرق هو أن الشفيع عند البشر كما أنه شافع للطالب شفعته في 


- 


)21 البعخاأر )1ل كاء يانه ( اله يقن شللى الصدقة 6 والشقاعة فهأ دايج 5 


18٠ 


010 
م 


الطلب بمعنى أنه صار مشفعا فيه بعد أن كان وترا وهو أيضا شافع 
للمشفوع إليه فهو بشفاعته صار شافعاً للطالب. والمطلوب منه 
بخلاف الله ع ل لت ا ا 
بالأمر كله إليه قال تعالى: قل إِنَّ لامر ع0 وقوه د 


ا 0 والشفاعة عند البشر يريدوق بإذن. الشفيع :وقد 
يجيبه المشموع عنده وإن لم يرض على المشفوع له. بخلاف المولى 
سيتحانه وهنا مها قن وطاء القفيء فامين عد اضر المولر افيه كنا 
يؤثر المخلوق وإنما فعل ذلك بإرادته ومشيئته فإنه هو الذي جعل 
هذا يدعو ويشفع وهو الذي وفق العبد للتوبة ثم قبلها وهو الذي وفقه 
للعمل ثم أثابه عليه . 


الكم 24 . (24) 
امسلا 2 اله نى لمي ء خا 5 
لس # 0 


148١ 


مبعحث الميثاق 
قال الطحاوي رحمه الله فى عقيدته : (والميثاق الذي أخذه الله تعالى 
فين ودريته حق) . 


5 أَحَدَ هر له نر شرم 210 مر صر 
وذ 00 سل ب عدم من 0 رينم وأشهدم عل 
5 4 عر ظر و رع كر م مور سمحت سر مي 
َشِيم تند يكم اللا بل كهنة انك روا ينم العم إن 
جح . الميثاق 00 مطلق العهد. وشرعا العهد الذى أعفلة الله على درية 
شرح الاية : 
ا الله سيحانة بهذه الآية أنه استخرج درية بني آدم من أصلابهم 


3 


شاهدين على انفسهم بان الله هو ربهم وخالقهم ومليكهم وأنه لا إله 
يستحقى العبادة سمو أه جل وعلا . 
س- بم عرف العلماء الميثاق المذكور في الآية؟ اذكر الأقوال في ذلك مع 
تر 02 ما تختاره؟ 
القول الأول: إن هذا الميثئاق أخذه الله على بنى آدم في عالم الذ 
حيث إن الله استخرج ذرية أدم من ظهره كالذر وأكد عليهم بلسان المقال 
أ- بحديث (إن الله أخذ الميثاق من ظهر آدم بنعمان يعني عرفة فاخرج 


450 سبووة ا لاعرال الا قا 


ا ب 


يا 5 


من صلبه كل ذرية ذراها ل ل 
0 الا بدي تعيننا ىرنه[ الجيطلرة) 0 

س- وبحديث عمر وفيه أن الرسول يِه سئل عن هذه الأية فقال (إِن الله 
خلق ادم فمسح ظهره ببوينة فاستخرح منه ذرية فقال خلقت هو لاء 
ري الات ل 1 ع 0 النا؛ ا 

1 ا ا لاد ا 
الدآنة ا 


القول الثانى: إن الله استخرج ذرية بني أدم بعضهم من بعض 


والاشهاد هو ما فطرهم عليه من التوحية أن تعد لني الاأالة عا رمرية 
وعدا فشهدات بها عقولهم وبصائرهم أن كل بالغ يعلم ان له ديأ 
واحداً جل شأنه وقام ذلك مقام الإشهاد بلسان الحال لا بلسان المقال وهذا 


الك مويك اك نمو لوه يولك هاي القطرة قالو الل ميو ة انه ان بتر 0 


الحديت: 


لأد. حديك لاخلقت عبادى حتفاء فالجتالتهم الشياطين)؟ ومما يضعف 
القول' اول 


)01 حسنء أخرجه أحمد )77/7/١(‏ والحاكم (3414/5) وصححه ووافقه الذهبى وذكره الهيئمي في 
مجمع الزوائد (1/ )١84 - ١84‏ وقال رواه أحمد ورجاله رجال الصحيح» وانظ الصحيحة 
ا" 

620 صحيح لغيره» أخرجه مالك : فى الموطا (؟/5867) /القدر/ بات (التهى عن | القول فى القدر)ء 
وأخمد 445/1 وأسن واوة و ٠‏ والترمذي زمبماء *) وغيرهم»ء وانظر المشكاة (855). 

(*) البخاري (5051) الرقاق / باب (صفة الجنة والنار) ومسلم (58585). 

(5) البخاري )١508(‏ الجنائز/ باب (إذا أسلم الصبي . .) ومسلم (5198). 


(2)89: تاك رجه مسلم و الو 1 


685 


010 
00 
0 
2 


اميس ١‏ اد 


أ- كون الناس يتكلمون حيئئذ وأقروا بالإيمان وإنه بهذا تقوم 
عليهم الحجة يوم القيامة وذلك لم يتم . 
- كون الآية دلت على ذلك وهي لم تدلء علية لا مور بير كريها: 

اياي 

الذرء اذكر هذه الأوجه؟ 

. أنه قعا ل من بني أدم ولم يقل من آدم‎ - ١ 

؟- أنه قال من ظهورهم ولم يقل من ظهره. 

37 آنه قال ذرياتهم ولم يقل ذريته . 

4- أنه قال وأشهدهم على أنفسهم ولابد أن يكون الشاهد ذاكرا 
لما شهد به وهو إنما يذكر شهادته بعد خروجه إلى هذه الدار 
ولا يذكر شهادته قبله . 

6- إن الله تعالى أخبر عن حكمته لهذا الإشهاد وهى إقامة الحجة 
عليهم لثلا يقولوا يوم السو رن كنا ين هذا غافلي-)(١)‏ 
امب سور مل والقط #قان عا را 


م ”7 ره 20 4 2 200 و ير رح مر 


مدِش بن وَمَنذِرنَ لثلا يَكون للناس لله سعبحة 
اسل 74" . 

1- تذكيرهم بذلك لثلا يقولوا يوم القيامة #إِنّا حكن عَنْ هذا 
ا" 


عبر عر هه 
مسرم سرس لكر سيل 7 


/إا- قال تعالى : م 8 وروا إنما 75 ءادا 


طُّ ماهو 


0-0 : 
ني *م مص و . 
من 200 فذكر سكيفرة 2 


ووه الأأعر افع الك 131 


5 القياءة الا 3560 


م 


"1 


0 بعس 
ص وأ ذ الع ألم ر[ه هس 
مسو ره الاخن اكت : أذ لدت (79ا؟), 


185 


لآجل عدم الغفلة . 
؟١-‏ أو ادعاء التقليد ولايترتبان إلا على من قامت عليه الحجة 
بالرسل والفطرة. 
- قوله (أفتهلكنا بما فعل الميطلون) أي توعده بجحودهم 
وشركهم لما قالوا ذلك . 
8- إنه سيحانه ب ا 00 
الى أشهادي مضوونها توك ني يبا اللزسيل قال على اراد 
لله ضَّلكفَ َاطِر ) 21 0 وَالدرضَ 200 . 
-٠‏ إنه جعل هذه الاية وهي الدلالة الواضحة لبود ما لمدلولها 
وكل آيات الله كذلك قال تعالى: ##وَكَدَلِكَ نَفَصَِلُ ليت 


وََعلْهُمٌ برجعوت 049" وإنما ذلك بالفطر التى فطر الناس 
عليها . 


عم اما 


س- وردت آثار تدل على أن الله برج ذرية آدم من ظهره كالذر وأخذ 


010 
00 


عليهم العهد وأنطقهم بذلك. فهل تدل هذه الآثار على أن الأرواح 
قبل الأجساد أم لح ؟ اشرح 2 

الموقف أن يقال إن هذه الآثار لاتدل على سبق أرواح الأجسام سبقا 
مستمرا ثابتا وإنما تدل على أن الله صور الناس قدر خلقها وأجلها 
مهلها واستخرج هذه الصور عن مادتها ثم أعادها إليها وهدر ردج 
كل فرد من أفرادها في وقته المقدر له فالله يخلى منها جملة بعد جملة 
على الوجه الذي سيعيد به التقدير أو ل يحئ. الحلم لق الخارج مطابقا 
التو المقنا د فهله الأثار إنما نَدَل على التسور الما وبعضها يدل 


سورة إبرأهيم هن الآية (1). 


منووة الأغراف: الآ 14 


- ١88 


0010 
0 
2 
56 


على أنه سببحانه اس ستحرج أمثالهم وصورجم ومير أهل السعادة من أهل 

الشقاوة أما الاستشهاد عليهم هناك فلا تدل عليه ولا يرد إلا في 
5 عدف .ذا : ظ : 

حديثين موقوفين' ١‏ على ابن عباس وعمر حي الله عنهما . 

ما الحكمة من الإشهاد في قوله #أَلستٌ برد كالوأيل هد ث ا أ نت تقو 


-- 


ا 


م 


عا عه سه سر 


ا م ٠‏ 1 غ1 سرع عرصم 2 مس لو سر 
لوم الْقََمَةٍ نا كنا عَنْ هَدَا عَِينَ © أ تقولوأ ا شرك ابِأوْئا مِن ف 
وحسكنا دري ينتيج اتيك يهل 1د الى لون 14 3 ذلك 
بيان القائل وتوضيح الضمير في قوله 556 


97 


الحكمة من الإشهاد في قوله (بلى شهدنا) إقامة الحجة عليهم لله 
مور واي اصواب ويا 0 


1001 


قال تعالى # كوا نا امه رماوا يفن فل رشك 
0 إنها- كامته ند فيال لرسل والشطرة التي فطروا 
عليها. أما القائل فقّد : 


3 قيل هو من قول بني آد م ويكون معناه لست بريكم قالوا بلى 


5- وقيل أشهد بعضهم بعضا وهو لابن عباس . 

*- وقيل قوله شهدنا من قول الملائكة فشهدنا عليكم باقراركم بأن 
تقولوا يوم القيامة (إنا كنا عن هذا غافلين) والوقف على قوله 

ج04 وهذا قول الضحاك والسدى . 


8 


راجع تفسير اب 00 سوزة الأحراف:: الآية 117 


و ا 0 (107). 
شوزة الأغراقك” الكرة 11/9 


185 


)010 
ف 
إفة 
00 


يشهد له وبقية العو ال احتماللات لا دليل عليها . 


ما الفرق بين دين التربية والعادة وبين دين العلم والعقل؟ وأيهما 
يجوز فيه تقليد الآباء؟ 


دين التربية والعادة هو ما باخلة الصبي عن أنؤانة لأجل مصلحة الدنيا 


فإن الطفل لايك فرق كاف وأحق الناس به أبواه أقا ف دير العلم 


والعقل فهو ماجاءت به الرسل فإن كان أبواه على حق تبعهم كيوسف 


٠ 9‏ مرج ىو و سم 7 - ا 0 ١‏ 
بلا ال ال ل ا 0 


وإن كان الآباء مخالفين للرسل كما قال تعالى: #أووصينا لإ 


1 ا 


َيه حُنَنًا ون بَنهَنَاكَ عا ا سي 
ل 0 والذي يجوز فيه تقاليد الآباء هو دين العلم و 

وضح المقصود يقول المؤلف (مسلمة الدار ومسلمة الاختيار) مخ 
بيان الفرق بين النوعين؟ 


لل و اه 0 


سار : «زإنا يِل كر يأرل ا 00 َم مآ ليا عليه 
ءَابَآءَنا أَوَلَوَ كارت بوهم [ تيرب كي رلا يهسَدوت را 


امي دلويو 1 





بوه ووس 0 
سوارة المعرة : الآية (٠0ا١ا).‏ 
مجورة لباق اديه 118 


/ا1/8 - 


0 


ع 


0 


000) 


ما هي الأحكام التي تجري على الصبى فى الدنيا والآخرة؟ 
يعامل في الدنيا معاملة والديه بأحكام الدنيا الظاهرة. وفي الآخرة 
الصحيح إنه لايعاقب على هذا الدين حتى يبلغ ويعقل . 


بماذا تجيب على من احتج على تقليد الآباء في الشرك بالتقليد لهم 
7 50 

ولك شهدتم على أتشكم ة قال تعالى : 2 دن ا ووأ 
و 2 0 ج: ار 

قوكَمِينَ بالْقِسْط سبد يِه وَلَوَ ع أنفيك»7 فجعل مجرد 
الإقرار شهادة. وليس أن يقول الإنسان شهدت على نفسي بكذا فلما 
عدلتم عن هذه المعرفة وهذا الإقرار الذي شهدتم به على أنفسكم 


إلى الشرك بل , عدلتم عن المعلوم المتيقن الها يعلم له حقيقة 
تقليدا لما لا حجة معه بخلاف اتباعهم في العادا نقد الدنيوية فإله ليم 


عندكم ما يعلم به فسادها وفيه مصلحة لكم. أما الشرك فإن عندكم 
من المعرفة والإقرار ما يدل على فساده وعدلكم فيه عن الصواب . 


كيف يمكن أن نجعل من مراحل < خلق الإنسان من نطفة فما بعدها 
دليلا على توحيد الربوبية؟ 

وجه ذلك هو أن الإنسان كان نطفة خارجة من بين الصلب والترائب 
فصارت إلى قرار مكين فى ظلمات ثلاث (هي ظلمة البطن وظلمة 
اربعم ,وظلة المقيدة): و القظ ضنها: تيبر :الا بويع زمار "حاتي 
ولو كانت موضوعة على طبق أو لوح واجتمع عليها حكماء العالم 
ان يصوروا منها شيئاً لم يقدروا على ذلك وكذللفه يستهيا .. أن 
تعمل الطبائع فيها لأنها موات عاجزة لا توصف بحياة ولا يأتي من 


ب أ .- د 
سو ره اليا الذاية د 5 


 اة3مق‎ 


الموات فعل ولا تدبير فإذا تفكر الإنسان بذلك وتفكر بانتقال النطفة 
من حال إلى حال علم بذلك توحيد الربوبية وإن الله صانع ذلك 
كله . 

س- كيف يمكن الاستدلال بتوحيد الربوبية على توحيد الألوهية؟ 

ج : كيفية ذلك أن الإنسان إذا علم أن له ربا أوجده من العدم كيف يليق 
به أن يعبد غيره فانتقل بذلك من توحيد الربوبية إلى توحيد الألوهية 


وكلما تدبر وتفك زاد توحيده يقينا . 


الى م 
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مببحث القضاء والقدر 

قال الطحاوى رحمه الله فى عقيدته : (وأصل القدر سر الله تعالى فى 
خلقه. لم يطلع على ذلك ملك مقرب ولا نبي مرسل». والتعمق 
والنظر فى ذلك ذريعة الخذلان»: وسلم الحرمان» ودرجة الطغيان 
فالحذر كل الحذر من ذلك نظرأ وفكرا ووسوسه » فإن الله تعالى 
طوى علم القدر عن أنامه؛ ونهاهم عن حرامه. . . .). 

س - عرف القدر لغة وشرعاء مع بيان منز لته بين أركان الإريمان». ثم بين 
حكم منكر القدر؟ 
واس ورا 0 


(الآهان أن "نوم 5" وولاتكنة وكقة ووميله ا الآخر -وبالقار 


و 


00 
وحكم فوخ انكرةة .أن مو انكر القدر فقد جحد أصلاً من أصول 
الشريعة فيدخل في قوله # أَفْمَوْصسُونَ ببَعض اكلا وتَكفرونَ 
بوبو" ود ااحر ليطي ينه لتر ولا ابن الليم 7ن لم يؤمن بالقدر 

فقد انسلخ بع الوصي )1 


)١(‏ رواه البخاري من حديث أبى هريرة )2١(‏ الإيمان/ باب سؤال جبريل. ومسلم (9 و١٠)‏ وتفرد 
به مسلم من حديث عمر بن الخطاب (8) الإيمان. 

49 مور الفزةة لاه 0 

(6) لقد أفرد ابن القيم رحمه الله تعالى كتابا في القدر باسم (شفاء العليل من مسائل القضاء والقدر 
والحكمة والتعليا ) وأنصح بقراءتة . 


ءال" 


يس - اذكر متى ظهر الكلام في القدر ومن الذي أظهره؟ ومن أدرك ذلك من 


الصحابة مع بيان موقفه من هذه المقالة . 

عدف النو لك الاق بهذ القر ان عيضي الام :الى اقرليف معد ]نا 7 
معاوية بن أبي سفيان في الفتنة التي كانت بين عبدالله بن الزبير وبين 
بني أمية وأول من أظهر هذه المقالة معبد الجهني7" في البصرة 
وأدركها من الصحابة عبدالله بن عمر وابن عباس وجابر بن عبد الله 
وواثلة بن الأسقع وغيرهم من الصحاية . 


وقولهم في القدرية انهم أنكروا على القدرية وردوا مقالتهم حتى قال عبد 


الله سن عمر 5-8 سأله عن القذرية إدا ليت أولتك فأخبرهم ال مهم درىقء 
أ , ع وه أتمة 0 لأك والشأة ا 002 
وأنهم ل ف وفلد حكم أثَمه الإسلام كييالات والشافعي وإاحمد إن من انكر 


علم الله المتقدم بالحوادث قبل وجودها فهو كافر حتى قال الشافعي رضي الله 


عنه ناظروأ القدرية بالعلم فإن جحدوه كمروا وإلن أقروا به خصموا. 


سس -- اذكركم عدد مرائتب القدر مع بيانها؟ 


حة , 


مراتب القدر أربع هي : 

. علمه سيحانه وتعالى بكل شىء‎ -١ 

؟- اخلقه وإيجاده. 1 

؟- كتابته مقادير كل شىء . 

5 ارراذة #الهنيكة: ْ 

قال الطحاوى: «وقد علم الله تعالى فيما لم يزل عدد من يدخل 
الجنة. وعدد من يدخل النار جملة واحدة. فلا يزداد في دلك العدد 


)١(‏ هو معبد بن عبدالله بن عويمر وقيل ابن عبدالله ابن عكيم الجهني نزيل البصرة وهو أول من 


مقرو سن لاد ة) 2 دار يهن 


تكلم بالقدر في زمن الصحابة وكان من علماء الوقت على بدعته. (سير اعلام النبلاء 4/ 185) 


٠. 9 7 . 5 9 -‏ 2 سمس 0 ! ١‏ 0 1م 95 ٍ 2 0 
وله تراجم صديلة » منها بر جمعه في بهذيب الكمال (4؟/ غ5١)‏ ص الرسالهةء وقال الحافظ في 


ا 
57 


1 .ا 1 _إر ا خ. 2 : ١01‏ ل 000 7 
, [- 5 - ف كه هه 527 وي -- اه ؛ . 15 م ؟ 7 
5 [ب 2 ك2 72 2و 50 ' ر يام 0 


2131 


س0 


حم .ء 


ولاينقص منه. وكذلك أفعالهم فيما علم منهم أن يفعلوه. .»؛ اذكر 


الدليل على أن الله علم من يدخل الجنة ومن يدخل النار علما أزليا 


وعلم أفعالهم كذلك؟ 


إن الله تبارك وتعالى مو ل ل ا شيء عليم أزلا وأبدا ولم 


5 ' ' به و سردم 5 
3 : لديا أ - 6 000 
يتقدم عليه بالاشياء جهالة والدليل قوله تعالى: * إن الله يكل ني 
5 57 ؛ى ١‏ ره 7 0 ات 9 مر /, لم 
عَليم © 04 وقوله ##وَكانَ الله يكل شَيْءٍ عليمًا © 74" ويدل 


من ذلك ماورد بالحديث أن الرسول تكد قال (ما من نفس منفوسة إلا 
ا الجنة أو" النان. وال قل كته :شيقية .او 
0 
من الذي أنكر المرتبة الأولى من مراتب القدر؟ وفي عهد مَن من 
الصحابة؟ 
لعم أنكر هذه ا 00 المتقدمون 1 ”3 عدر حي اين 
ار د وى العلهاةء على 7 هنا ورين القدرية وقد 
انقرضوا. 
فال الطحاوي : «وكل ميسر لما خلق له والأعمال بالخواتيم. 


والسعيد من سعد يقضاء الله والشقى من شقى بقضاء الله) , 


د 0 


010( 
000 
فيه 


بم ترد على من يقول إن الله قدر السعادة والشقاوة على الإنسان ولذا 
فلا حاجة إلى العمل ؟ 

نقول له لاينبغي أن نحتج بالقدر لأنه ليس لديك علم متيقن أنك من 
اصحابيه النحنة" الى النان نولو كا عتد .عل :لها أمرناك بولا نهيناك 


سيوزة الآنفال الآية (38) والكوية (113) والمحاذلة (/1). 


سورة الأحزاب: الآية (50) والفتح (5). 


البخارئ )١7557(‏ افا 0 باب مو عظة ات عند القبر 3 ومسلم 11/0 6 به القدر: 


5 


جح . 


ولكن اعمل وعسى الله أن يوفقك أن تكون من أصحاب الجنة فإن 
أصحاب الرسول تَتِةٍ قالوا له يارسول الله أفلا نتكل على كتاينا وندع 
العمل فعاب عليهم وقال اعملوا فكل ميسر لما خلق له. 

ما معنى قول الطحاوي (القدر سر الله فى خلقه)؟ 

5 ]اك 0 ا 1 5 .. 1 5006 ال | 1 
لاملك مقرب ولا نبي مرسل بل هو سبحانه أوجد وأفنى وآفقر 
وأغنى وأمات وأحيا وأضل وهدى قال على رضى الله عنه(القدر سم 
الله فلا نكشقه) . 


تراه صوايا . 
للناس فى القدر ثلاثة أقوال: 


القول الآول : 


القدرية والمعتزلة وهم الذين قالوا إن الله لم يخلق أفعال العباد بل 


هم خالقو أفعال أنفسهم . وأنه لا يعلم بها إلا بعد وقوعها فالله شاء الإيمان 


من الكافرين ولحرة الكاف. شّاء الكغر وحجتهم قالوا إن الله لم يعدر 
المعاصى ولم يرضاها قضاء أو قدرا لأنا لو قلنا أنه شاءها وعذب عليها كان 


ع 


يالا ب 0 


ب 0 للآدلة الم لل سي ا 


اريس تين “0 0 


11 


ص 4 ءا مر 
5 مر أ ص عن سلما 00 2 سل 31 ا صر - سي 
وقوله #وما تشاءون إلا أن ذ* 6ل ان الك كن شلك 
7 7 عر ١)‏ 98 ره 7 0 0 مرح مرظر مت 
جما 9© #” ' وقوله: #فمن برد الله أن ديديم سرح 


لني #0 اس مرصحة ساسا 0 ار ' عير - - مر و 
صدرة لإِسَائ ومن يرد ن يِضِلَهِ مجَمل صدرم صََيّقا 
لاط 7م تر 0 جح 
حرجا كأنما يصَعَدَ ُْ الشكاء 04 

ب- أنكم فررتم من شيء ووقعتم في أقبح منه فإنه يلزم من قولكم 
أن مشيئة الكافر غلبت مشيئة الله وهذا من أقبح الاعتقاد. 
ع أن الله قدو الكيز .والثير وذو من القند :وصث على الخير 
وجعل للبشر عقولا يميزون بها الخير من الشر قال تعالى : 
م 27 أ 7 حمر هه جر رص ممة 2 6 00 9و6 
#ونفس وما سونها فالهمها مجورها وتفوثها #2 
وأرسل الرسل وقامت عليهم الحجة فلا يكون بعد ذلك ظالما 
القول الثانى : 
يفعله الإنسان مجبور عليه وليس فى نفسه صرفه بل كالريشة فى الهواء 
وإنما تنسب إليه الأفعال مجازا كقولهم سار النهر. وقالوا إن كل ما يفعل 
العبد فهو طاعة محضة سواء كان كفرا أو إيمانا طاعة أو معصية وحجتهم 
كتابة الله كل ما هو كائن في اللوح المحفوظ فعلى ذلك فهو مجبور عليه 
أ- أن هناك فرقا بين حركة البطش وحركة الارتعاش فإن الارتعاش 
بدون اختيار وحركة البطش باختيار. 


)0010 حؤوزة الانشنانة الاية و 
00 جنوية الايقاء : الآية 52 .)4١7‏ 


26 سورة العفير؟ الأنا نار 


1١94 


ب- أن العبد لو لم يكن له فعل لما صح أن تنسب الأفعال إليه ولما 
صح إن نسبت إليه مجازا أنه يجازى بالثواب عند الطاعة 
والعقاس عند المعصية . 

0 د واو ل و 0 

«جز ينا كنا ين © 204 وقرله: تمن عد يتم هر 

َنيسمَةٌ004) وقوله : #فَمن شَّاءُ فَلمَؤْمِنَ ومن شَاء فلب 000 
أنه يلزم على قولكم تعطيل الشرائع والكتب والرسل لأن العبد لا 

صرفة له حتى يهتديى بما جاء به . 

القول الثالث : 
أهل السنة والجماعة وهم يقولون إن الله له إرادة ومشيئة والعبد له 
إرادة ومشيئة. وإرادة العبد متوقفة على إرادة الله ومشيئته فالله سبحانه 
وتعالى را الخير والشر بمشيئته الكونية ول يرض من العبد الكفر 

والمعاصي شرعا و قال تعالى: «إنًا كل عع حَلتَئَهُ بتر © () 

وقوله: #ولا يَرْضّى لِعِبَادِهِ ل 00 وقال الرسول يه 9 الله كره 

القيل والقال و م« 5 البنواك بوإقناضة اليال)0؟. وهذاالقوك: هو الميخبار 

لتوجطدابين العواين» 

س- لماذا قال ابن عباس حين أخبر عن مذعب القدرية(هذا أول شرك في 
الإسلام) ولماذا يعد التكذيب بالقدر شركا؟ 


.)١؟15( والواقعة‎ )١5( سورة الأحقاف: الآية‎ )١( 

(؟) سورة البقرة: الآية (186). 

(96) سورة الكهف: الآية (79). 

(4) -“سوزة القمرة الآية (54): 

(0) سورة الزمر: الآية (/). 

(0) أخرجه البخاري (08٠5؟)‏ الاستقراض/ باب (ما ينهي عن إضاعة المال). ومسلم .)١1١5(‏ 


198 


ج : معنى ذلك أن الذي قاله القدرية شرك حيث إنهم أشركوا مع الله غيره 
وهو المخلوق لأنهم زعموا أن المخلوق هو الذي يخلق أفعال نفسه 
فإن من وحد الله وكذب بالقدر نقض تكذيبه توحيده ووجه كون 
التكذيب بالقدر شركا ما يلزم عنه من كون العبد شريكا لله في خلقه . 


س- هل ترى فرقا بين قول ابن عباس في مقالة القدرية (هذا أول بردي 
الإسلام)7" وبين قوله(القدر نظام التوحيد)؟2") 

ج : لا فرق :بينهما وذلك أن مراده أن إيمان المرء: لا يحظم ويوجد إلا 
بتوحيد الله بكل شيء ومن جملة توحيد الله إيمانه أن الله خالق 
الخلق وخالق أفعالهم ومن زعم أن الله لم يخلق أفعال العباد فقد 
اختل نظام التوحيد عنده وأشرك مع الله غيره. 

س- ما السبب في ضلال كل من الجبرية والقدرية؟ وكيف تجيب عليهم؟ 

ع سق فا باهر العسر انيه لمش والأزافة ونية المبحة والرفاء 
والإرادة فقد سوى بينهما الجبرية والقدرية ثم اختلفوا فقالت القدرية 
أن اللا لم مره السباس ولوورضها وميه مقازة ول بقتدية دهي 
خارجااعن عقو اورجاه 
وكالك الهيية: الكون كله باإرافة اللف وققوة أعصة ورهعيه ركد 

المذهبين خطأ لأن هناك فرقاً ب بين المشيثة والمحبة وقد “دل عاو ذلك 


تر ره 


الكتاب والسئة ا تعالى: #من هما أنه يصَيِلهُ ومن 


)١(‏ إسناده ضعيف. رواه أحمد )770/١(‏ واللالكائي في شرح أصول. اعتقاد أهل الممنة. 
ح(1117) وراجع تحفيق الشيخ الألباني (حاشية شرح الطحاوية) ح/ 7145. 

فخ إسناده ضعيف مرفوعاً وموقرفاً. قالمرفوح روآه بي (/اة م م) وفية هانىء بن 
المتوكل ضعيفء, قاله الهيثمي (مجمع الزوائد .)١91/17‏ وأما الموقوف: رواه ابن بطة في 
الإبانة (كتاب القدر) ح 1 ؛ و 2 ل توروواء ا في شرح أصول اعتقاد أهل 
السئة -(1115 و5 )١١11‏ وغيرهما ور اجع تحقيق الشيخ الألباني (حاشيته على شرح الطحاوية) 


35945 


رخ سح سا كر 


نَأ يجَعَلَهُ عَلنَ رط مُسَيّقِيٍ © 04 وقوله تعالى: ولو 


مَا أَقَسَمَلُوا74" وقال في المحبة والرضاء #وَأشَّهُ لَا يِب 0 
قله وله يتن يارو الكل 94 وقال الرسول 5246 ((إن الله كه 


جد والقال الحديث)0*) وقال عليه الصلاة والسلام (إن الله يحب أن 5 
رخصه كما يكره أن تؤتي معاصيه)9" . 


س- ما السبب الذى دعا القدرية إلى القول بأن العبد يخلق أفعال نفسه؟ 

ج : الحامل للقدرية هو تنزيه الله عن الظلم في زعمهم فإنهم قا/ لوا لو كان 
الله خالقا لفعل العبد لما صح أن يعذب الكافر والعاصي لأن الله قد 
قدره عليهما فيكون تعذيبه على شىء قدره لهما وهو ظلم والله منزه 
م ب 


8 - الجمع بين ذلك أن يقال إن الله قدر على عباده ما قدر من خير 
أو شر من باب ربط ل الأسباتب بالمسبيات: فإذا قدر على عبل أن يموت 


على الأسلام قلا بد من أن يهيىء له أسبان تجغله يقى على :ذلك 


حتى يموت وإذا أراد من عبده أن يموت على الكفر فلا بد أن يهيىء 
هق الأسيات ها اتجعاه ةن طان اذللك سحي مفونته : 


. )79( سورة الأنعام: الآية‎ )١( 

(9): .سنووة الشوة :"الآي 17 4 

(00: ضورة اشر اللي 8:83 

(4). :سورة الزمر+ الآية (/ا) : 

(8) سبق تخريجه قريبا. 

(5) إسناده صحيح» رواه أحمد )١9١5/15(‏ وابن حبان (0/47؟) وغيرهماء راجع إرواء الغليل (؟/ 
4) -(515)/, 
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00 ب - ثم إن تكليفه وإنزال الكتب والشرائع لنزول الحجة لئلا يكون 


اس ادرف يد :الالبكا تقررفنا الله سشطة وبمعافاتة من بعتورتة وبية 
ظ ا (وبك منك)! '' باعتبار شمول ذلك اللفظ لما قبله؟ 


0 ج : الفرق واضح وبِيّن فالأو لى هي الضفة التى يتصف بها ربنا والثانية آثار 


> الرضاء المعافاة وآنان البح العقوبة فالرسول استعاذ بفعل المعافاة 
:من افع | العقوبة : ووجه شمول قول الرسول بَْةٍ (بك لا 
2 أن الرسول #كلِ قال (إن ما استعيذ به فهو حاصل بإرادتك ومشيئتك: 

3 وما أستعيذ منه فهو حاصل أيضا بقدرتك ومشيئتك فأنا عبدك على 
اا حال اااي ورج لي ايب وير 


04 اهو أن : يقال إن الشيء الذي قدره الله له جهتان : 


٠ 0‏ الأولى: أن 32 .مراد د ا لغيره كالمعاصي والمسوق وجميع فوى الشر 
5 اتى قدرها الله وأرادهاء فالله لم يردها لذاتها وإنما أرادها لأنها توصله إلى 





ا غايا وحكم لا يعلمها إلا لله فهذا سر إيجاد قوى لق وتقديوره] أزلا. 


. الثانية : إنه يريد لنفسه نهذا يكون مطلوباً محبوبا لذاته مرادً فيد الخير 


0 فهو 0 رادة الغاية. 


ا ص- ما هي الجكم الي ين بها الشارع حكته في خلق إيليس وقيه من 


20 أخر جه مسلم (844805) وآ داود (/1ا8م١)‏ والترمذي ككحدمل والنسائي ١552‏ ا 0 ظط 


١548 


قوى الشر؟ ثم بين كيف ترد على من قال هل يكون وجود تلك 
الحكم بدون هذه الأسباب؟ 


<< . هى. 

أولا: ظهور قدرته على خلقه المتضادات والمتقابللات فخلق ذات ‏ 
جبريل ذات الخير والبركة وخلق ذات إبليس ذات الشر وخلق الليل والنهار 
والموث والحاة والشي والغير.وذلك من أكبر دليل.فلى كهال كلدرتة وملكه . 
وسلطانهء فخلو الكون من بعص هذه المتضادات تعطيل لتحكونه وكمال ٠‏ 
تصرفه وندبيره. اا ظ ظ 

انيا: ظهور بعض أسمائه وصفاته القهرية مثل المنتقم والجبار 
والمهار فإن هذه الأسماء والصمات كمال ولا بد من وجود متعلقها ولو كان 


ثالغا : : ظهور ا وا سي يي ب ان 


شاع م١‏ ن غباده ولولا -خلق ما يكره من الأسباب المغضبة إلى ظهور آثار هلهة. 
الأسماء لتعطلت هذه الحكم والفوائد وفد اناف النبي يي بقوله : (ولو لم١‏ 


تدنيوا لذهب الله يكم ولجاء بقوم يذنبون ويستغهرول فيغمر م 


رابعا: ظهور آثار أسمائه الدالة على حكمته وخيرته ل حكيم ‏ 
وخبيرء فهو حكيم لا يضع الأشياء في غير موضعهاء وخبير لا ينزلها إلا 
لى واوا ا بواجبى الث برط يوار رسالاته . ؛ وأعلم بمن يصلح ‏ 
لقبولها ا ا ل ل ل ال ل 
فيها من الشر لتعطل الخير الذي هو أعظم .من الشر الذي في تلك. . 
الأسباب» وهذا مثل المطر والسماء والرياج ونخوها اي ها من المصاح 
ا اق افق ظ 


2 ع 
يه :| | تي 0007 ٍ ات 
000 أخرجه مسلم 5/7 5302 و5075) عن أ أبعي أيوب الأنصاري وأبي هريرة . 
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خامسا: تقرب عباده إليه بأنواع الطاعات والقربة فلو كان إبليس لم 
يخلق لكان الناس كلهم مطيعين ولما كان هناك عبادة اسمها الجهاد وما 
يترتب عليها من الموالاات في الله والمعاداة فيه ولما كان هناك عيادة اسمها 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وغير ذلك . 

والرد على ما قال هل يمكن وجود هذه الحكم بدون هذه الأسباب؟ 
هذا سؤال فاسد وباطل وهو فرض وجود الملزوم بدون لازم كفرض وجود 
الابن بدون أب والتوبة بدون تائب والحركة بدون متحرك . 


س- هل يجب على الإنسان أن يرضى بقوى الشر أم لا؟ 
سج . فى هذا تفصيل : 


-١‏ فمن حيث إنها واقعة بتقدير الله ومشيئته ورضاه فيجب التسليم 
والرضاءتيها كشت اللة.زققاره: 
؟- أما من جهة أنها صادرة من العبد وهي من فعله واختياره فعليه 
أن يكره ويسخط لفعله ويحاول التخلص منها حيث أن الخير 
إليه والمكروه إلى عباده. 
س- كيف نوفق بين تقدير الله لقوى الشر وبين قوله #َئْةِ (والشر ليس 
إليك)؟20 ثم بيّن أسباب الخير الثلاثة ولماذا لم يسو الله بين عباده 
فيها؟ 
ج: الدرتف إنه يقال أنه ليسي اليك إفداذه وإغداذه»- أما من ناحية الإيجاد 
فهو إليك لأن الله حينما خلق عباده منهم من أمده وأعده ومنهم من 
لم يعده ولم يمده وأسباب الخير ثلاثة : 


١‏ - إيجاد. 


. الإفتتاح/ نوع آخر من الذكر والدعاء‎ )17١ /7( أخرجه مسلم (7,71) والنسائي‎ )1١( 


”ل 


؟ - إعداد. 

]هه مواد 

والايجاد خير وإنما التفاوت بالإعدادء فقد يرئ أن الخير يقتضى أن 
هذا سكن يجفا اله عه او لاه 11134 لل كما للك حعادة لطر 
رحسل دوسي القدم الذي ابم هن لى ,لقال رونم لقيلف قات 3ل 
ولماذا لم يمده إذ أوجده؟ قلنا ما اقتضت الحكمة إمداده إنما اقتضت 
الإيجاد وترك الإمداد فإيجاده خير والشر من إمداده أما القول بآن الله لم 
يسو بينهما في أسباب الخير فنقول إن الله خلق النفوس الشريرة فالشر لم 
يأتها من حيث أنها ذات فهي متحركة قابلة للخير والشر ولم يسو بين عباده 
لأن هذا يرجع لحكمة عامة وهي أن الله علم من هذا الخير والصلاح 
فأعده وأمده والاخر علم فيه الشر فلم يمده ويعده فإن الله سبحانه هدى 
من هدى لحكمته وأضل من أضل لحكمته فإن استعصى عليك هذا فدعه 

وراجع قول الشاعر : 

إذالم تستطع شيئافدعه وجاوزه إلى ما تستطيع 

59 هل يمكن أن يرضى الله لعبده شيئاً ثم لايعينه عليه؟ وضح ذلك؟ 

ج : الله يرضي لعبده الخير ولا يعينه عليه لأنه قد يكون واقع الطاعة من 
ذلك ل ير لي فين" أكرة: إلبه-«سيحانه ونان من بي 
لتلك الطاعة مثال مر 0 الغزو مع الرسول وه 
قال الله تعالى 8وَلَوَ أرَادُواً الْخَروجَ عرو 5 37 1 
كر أَنَّهُ اِعائَهم فَتَبَطَّهه04' والغزو محبوب إليه سبحانه 
وإنما كرهه لما يترتب عليه من المفاسد التي هي أعظم كراهة عند 
الله من محيته لهذه الطاغة وفك أشات الاية هذه إلى المفاشتك: يفو له 


1 .. اسووة التو الاي 0150 


2 0 2 ل سعد مرا 3 مسار 
لو. «يخترحوا 2 0 دوك إلا 0" ولا وضعواً خلللحم 
سور سا لطر 766 


م ي0) 
2 ور او فاقتضت حكمة الله 
وان 5 عن 5 


س- يزعم البعض أن مشاهدة العبد تقدير الله للمعاصي تحول دون التوبة 
والمشاهدة. فكيف تجيب عليهم؟ ظ 
ع هذه الشبهة هي التي , أوقعت كثيراً ممن عميت بصائرهم في الخطأء 
وسهود تعدير الله على ماهو عليه وظنوا أن طاعة ة العبد | إنما هى فى 
ِقَةَ العبد فيما قدر الله له فى الأزل. وقالوا إذا عصينا أمر الله فقد 
احلعيها إرادته قال بعضهم . 
أصبحت منفعلا لما يختار مني متتانبى كبنية ظماعسات 


ولحن الأمر ليس كذلك ولكن الطاعة في الحقيقة هي موافقة العبد 


لأمر الله الشرعي الدينيء فإنه يلزم من قولهم أن لا فائدة من الرسل 


والشرائع والكتب ويلزم على ذلك أن يكون إبليس من أعظم المطيعين 
كلت نيم قرع ري لأس اله الي كر وا إلا بقضاء الله وقدره. 


ا 


كيف د يتم الجمع بين رضا العبد بما قدر الله عليه وبين بغضه 

للمعاصى: ووجوب بعذه عنها؟ 

الجواب أن يقال العبد ليس مطالباً أن يرضي بكل ماقدره الله عليه 

وجهان: ظ 

-١‏ قضاء الله وهو الفعل المتعلق بذاته وهذا يجب على العبد 
الرضاء عن خيره وشره فإنه كله عدل وخير. 

؟5- أماما قضى الله وهو المنفصل عن ذاته ففيه تفصيل : 


(90) : تنيووة القرية/ الآية'(/41):. 


يك 


. مايرضي به وهو أن العبد إذا أصابته مصيبة ورضي بها لأن الله‎ -١ 
. هو الذي قدرها عليه وأنه ما أصابه إلا ماكتبه عليه‎ 


1 ومنه ما هو من جهة العبد من حيث تعلقه به ووقوعه منه فله | 


حالتان: مايرضي به كالبر والطاعة وما لايرضي به كالسرقة 
را ربل بل أن معاد ييار جه روماية اللخاض 
من هذه المعصية ومثال ذلك : 

قتل النفس له وجهان: 

-١‏ من حيث أن الله قدره عليه وجعله نهاية أجله يرضي به. 

؟5- من حيث فعل القاتل وإقامته عليه باختياره وعصيانه ربه» بذلك 
نسخطه ولانرضى به. ظ ظ 

قال الطحاوي : (وأصل القدر سر الله تعالى في خلقه؛ لم يطلع على 


جد . 


ظلب أسترادة وحكمه والخوض ببحره المتلاطم . 


وبيان كيف كان ذريعة للخذلان هو أن الإنسان متى تعمق بالقدر 


وبالغ فيه فلا شك أنه مشكون أريدة للخدلان ل م بعد امام هذه تهات 
قد يكون لها جواب وقد لايكون لهأ جواب فيثمله إلى | الالحاد والفسوق. 


س- هات دليلا من الكتاب والسنة على منع الخوض في القدرء ثم وضح 


000 


مرجع الإشارة في قول الرسول كَلِِ: (ذلك صريح الإيمان)2'7 لمن 
سأله عما يتعاظم الكلام به من الوساوس الشيطانية؟ 


ا : ع 
أخرجه مسلم )١75(‏ وأحمد (7877/59). 


7ت 


الدلة من الكتاب # فَاسَتَمسَعم لفك حكما أسْتَمنَع لذت من 
0 5 َعْضْ كلرى كساشرا 04 . 


الدليل من السنة ما روى عن النبي يه (لما سمع أصحابه يخوضون 
در احمر وجهه وكأنما تفقأ في وجهه حب الرمان من الغضب قال لهم 
مالكم تضربون كتاب الله بعضه ببعض؟ بهذا هلك من كان لكب ار 
كما قال أمامرتعم الإقارة فى ديك الى هريرة وهو أنه قال عاك أنامن 
من أصحاب الرسول يقد إنا نجد من أنفسنا ما يتعاظم أحدنا أن يتكلم به 
قال وقد وجدتموه قالوا نعم قال (ذلك صريح الإيمان)7". فمرجع الإشارة 
إلى تعاظم الصحابة وعدم استطاعتهم بالنطق به فهذا يدل على قوة 


قال: تلك محضص الانئا: 90 


بالله والتسليم لقضائه وقدره. 
س- ما الواجب على المسلم فعله إذا وجد شيئاً من الوساوس الشيطانية . 


ىه أو اأ 2 > 2 ع 50 ف اكد لس أو أأع” ]أ ودس ار !أ 
درك الخوض فيها وأن بمتعل عن الحو لد السيئة المعضيه به إلى 


الشرك . 


21 -سبووة التويةة: الآية:(28), 
230 صحيح . رواه أحمد (178/7). 
ف سبق قريناً: 


:0 أخرجه مسلم (177). 


الاستدلال على المنع من . الخوض ا 

يخبر الله سبحانه وتعالى أنكم أيها المخاطبون من أمة محمد قد 
تمتعكو بتصييكم #الفوض الذى حا صوه في معرفة كثير من أسرا 
الله سبحانه وتعالى ووجه الدلالة هو أن هؤلاء هلكوا بسببين : 


الشهوة والشبهات ومن | أعظم القيات الخوض في القدر اد 


فلم الله هو لاء الديرة بخاضو | وأنكر لعن 


0 


ا ام 
70م ولم جمع الله بين الأبسناء بالخلاق وبين ا 
الجوات ضو الال ان «الذي) في هذه الآية بمعنى (الدين» فقد يقع 
الموصير عدر ةا وي انه الجمع و (الذي» صفة لمحذوف وهو 
«(الخوض) أو الفوج) أو (الجيل) أو (التصيونن ١‏ 


والجواب عن الثاني: أن الله جمع بين الاستمتاع بالخلاق والخوض لآن 


فساد الدين إما في العمل من جهة الشهوات وإما في الاعتقاد من جهة الشبهات . 


س- ما أسباب ظهور البدع وانتشارها وتفرق الأمة؟ 


جح 


عن 


حم . 


سبب ذلك إثارة الشكوك والشبهة والمجادلة بالباطل والخوض فى القدر. 


متى يمكن اعتبار قول القائل (لم فعل الله كذا؟) ردا لحكم الكتاب؟ 
ثم أوضح الفرق بينه وبين قول القائل (يم أمر الله)؟ 

للا لاقمل كذا الي 
الحكمة البويري وي وو و و 


سل ل رلك م اماه 
١‏ 3 0 سمو راث انتوية : ا 5 


إما قوله بما أمر الله فإن السائل يسأل عما أمر ربنا حتى يعمل ويجتهد 

ويطيع الله فيما أمره به وهذا جائز وقد قيل أنه ورد في التوراة والانجيل 

(يابني إسرائيل لاتقولوا لم أمر ربنا ولكن قولوا بم أمر ربنا) . 

لتعظيم أمر الله سبحانه مراتب» اذكرها؟ 

1- التصديق بالأمر. 

- بذل الجهد والنصح في الإتيان بالأمر على الوجه الأكمل . 

؟ت. المشازعة. الى الامند والمبادرة به والحذر من القواطع 
والموانع . ظ 

ه- فعل الأمر بكونه مأموراً به بحيث لايتوقف الإتيان به على 
معرفة حكمته فإن ظهرت فعله وإلا عطله فإن هذا ينافي 

متى يكون رد الكتاب كفرا ومتى لايكون كذلك؟ وما معنى قوله 

01 قر رار سار حدس سرس وس اكز حجر / 

إلا يسَْل عمَا يفعل وهم يشتلوت. © 14". 

يكون رد حكم الكتاب كفراً إذا كان من غير تأويل وإنما القصد 

التعنت والعناد ولايكون كفراً إذا كان مؤولاً لحكم الكتاب لشبهة 

ومعنى الآية: إن الله سبحانه لايسآل عما يفعل لكمال حكمته وعدله 


فإنه سبحانه لايعمل بمجرد قهره وقدرته كما قال الجهم بن صفوان وأتباعه 
بل يجازي كلا بعمله. وقوله (وهم يسألون) أي أن الله يسأل عباده عما 


عملوه فى الحياة الذننا: 


0030 


الأساء ١‏ الك زمسم 
سورة الاسياء: اليه .)١١5(‏ 


قال الوا (لأن العلم علمان : علم في الخلق مو جود » وعلم شي 


الخلق معقود . 


ع 


)010 
فه 


صسورة نوات 


وضح مرجع الإشارة في قول المؤلف (فهذا حماية) وما معنى قول 
الطحاوي (علم في الخلق موجود)؟ وما حكمه قبولا وردا؟ ومعنى 
قوله او الاي ونا سكليه تفوررظ] :وادعاء) 

الإشارة ترجع !! لى ما تقدم ذكره فيما يجب اعتقاده والعمل به مما 
جاءت به الشريعة. ومعنى قوله (علهم في الخلق موجود) العلم 
الموجود في الخلق هو علم الشريعة وأصولها وفروعها رحكمه يجب 
أن تصدق به دتوفنه: وه انكر قينا مما جاء بة الرسوا ل كان كافرا 
ومعنى قوله(وعلم في الخلق مفقود) أي علم القدر الذي طواه عن 
أنامه ونهاهم عن مرامه . سودي يي روات | الله عز 


وجل 0 فيه ومن وى عدم الحنب ار 6 9 

تعالى ع عدلم 0 0 ل أحدا لا من 

لد بير - 7 - ره ربربحية 

ارتضئ مر ين رول ( ل #ومًا تدرى نف مادا تحتكيب غذدا 
م 1 0 


ومأ تَدَرى تقس َي أَرْضِ موث © 


هل يلزم من الجهل بالحكمة عدمها؟ وصح دلك؟ 
لايلزم من خفاء حكمة الله علينا عدمها ولا من جهلنا انتفاء حكمته 
ال ع 0 بالضياك ا والفآر 


والحشرات التى ي الايعلم منها إلا المضرة لم بنتفب أن يكون الله خالقا 
لها ولايلزم ل لأن عدم العلم لايكون 


نغيرة اليف :لادان 11057 


لاسا 


القلم واللوح وهما من مباحث القدر 
بن -- قال الطحاوي : (ونؤّمن باللوح والقلم. وبجميع ما شمه فدر 
رقم . 
لا وا 
المتقدم . 
وحكم الإيمان بهما واجب فمن أنكره فهو كافر. 
س- اختلف الناس في أول المخلوقات على قولين. اذكرهما مع الترجيح 
الأول : 3 فيل أن العر شن مخلورق قبل العلم والدليا, ل على ذلك 5 


حليث: عيك الله و 0 قال: قال رسول الله كيد (كتب الله مقادير 


1 


الخلائق قبل أن يخلق السموات والآرض بيحمسين ال بده و كان عر سه 
وا د 


عبادة بن الصامت (أول ما خلق الله القلم قال له اكتب)7؟ والراجح القول 


6 أخرجه مسلم (55837). 
(؟) صحيح أخرجه أبو داود )47٠١(‏ وغيره. راجع المشكاة (44) وحاشية شرح الطحاوية 


6 اع د ال 
(15 4 بح بأل باني . 


. إن حديث عبد الله بن عمر صريح في أسبقية العرش‎ -١ 

5- إن حديث عبادة يمكن الجمع بينه وبين حديث عبدالله بن عمر 
بأن يقال الأولية مقيدة بالكتابة أي عند أول خلقه للقلم قال له 
اكسن بويهد] شاى برو انه تطييية اول عن أنه ظرف ونصب القلم 
على أنه مفعول والكلام جملة واحدة وهذا هو الصحيح ويؤيده 
رواية (لما خلق الله القلم) فهذه مقيدة بالكتابة والتقدير مقارن 
للخلق فيدفعهم الحديث مع حديث ابن عمر وعلى رواية رفع 
أول والقلم ‏ على أنهما جملة (وقال له اكتب جملة) أخرى 
والكلام يكون: مح عحطلين «فيكرن. مع الحلوت.. أذ أول 
المخلوقات في العالم المشاهد القلم قال له اكتب مقادير 
الخلائق فيتفق معنى الحديثين بذلك إذ حديث ابن عمر صريح 
في أن العرش سابق على التقدير ‏ والتقدير مقارن لخلق القلم . 

س- هل كتبت جميع المقادير بقلم واحد أم لا؟ وضح ذلك مع بيان أنواع 
الأقلام . 
ج : الأول: القلم الشامل لجميع المخلوقات المتقدم ذكره. 

الثاني: القلم الذي هو خبر خلق آدم وهو قلم عام أيضا لكن بني آدم 
وفك عه ا تدل على أن الله قدر مقادير بني أدم بعد خلق أبيهم منها 
حديث عمر ‏ إن الله خلق ادم عليه السلام ثم مسح ظهره بيمينه فاستخرج 
ندال ريع )"المعو يق 

الثالث: القلم الذي مع الملك (ويؤمر بأربع كلمات حين يرسل إلى 

اجنين فى ايك آم فيفخ فيه الروح ويؤمر بأربع كعفدي و قفي ور ا سلفاب 
وسمى ال 


768 لوم ممم الحو ادر ل د" 


لع 1 00 
حرو 2م زدار يبعا ١‏ امم اسيم 
1 


و د 


الرابع : 0 التكليف ١‏ 0 على العبد عند بلوغه بأيدي الكرام 


ا 


حت . 


0010 


0 


0 مرفوعا ا أحمد في الزهد (64 5) والحمب لعحميد قل 5-500 وان السبارك 


هل تكون التقوى للخالق أم المخلوق؟ بين ذلك؟ 

الإنسان فى هذه الحياة وم ب للمخلوق وإما 
للخالقن ونا الشرى. المشارن اتن شيورها بن لمم على للها ل 
رضاء الخلق لامقدور ولا مأمور قال -- وعفيه الله (ركاء 
الناس غاية لاندرك) تمند ذلك يجب على العبد أذ م لله الك 
فإن رضي الله مقدور ومأمور ومتى اتقي العبد ربه كفاه مؤنة الناس 
د ل الى الل رن 
الله عنه وأرضى عنه الناس ومن أرضى الناس بسخط الله عاد حامده 
دن القافن (24ان ا" وروض ١‏ لدف سوق ونا نوالا ولى عتوقوعا وتفري الله 
سبحانه هي التي تحصل بها السعادة في الدنيا والآخرة فهو سبحانه 
أهل التقوى قال تعالى : #وَإِسَىَ فأَرهبون # (البقرة أية )4٠‏ وهو 
سبحانه أهل المغفرة الذي يغفر الذنوب ويجزي عنها وإنما القادر 
على ذلك هو الله قال بعض 000 
1 


2 ع و 


لقوله تعالى ‏ وبرزفه مِن 


22د 


0 


ارهد 4330ان لترمدى و لس مس ا ا وغيرهم: ورا 


( لجاشسية شرح الطحاوية) ل * أ سم )م ؟ا؟) والصحيحة 5١‏ كيل للشيخ الألبان:: 
- و .- 00 ذا - 


- 4! رإآإله»؟ ه. ) « 
اسمن زات الطلاف : أظانه 


ل" 


الحنة . 


س0 


وما هو حرام وقد كان الرسول 5 كيِةٍ أفضل المتوكلين على الله ويلبس في 


بي و 1 مام د كقيوانت: حتى قال عنه المشركون آم مال 


صر اس لا 


ذا ]ون حكن اللعدات فى لي ارو 


ما مقصود الرسول وَل قوله (رفعت الأقلام وجفت الصحف)؟”" . 


معنى ذلك أن هذا الأمر قد فرغ منه فلا تغير فيه ولاتبديل» فكل 
يجري عليه ما كتب له إن خيراً فخير وإن شرا فشر (إعلموا فكل 
ميسر لما خلق له أما أهل بسار ون إلى عمل أهل السعادة 
وأفل العنقارة تسمرووناتى غم أها سا7 

قال الطحاوي (وقد علم الله تعالى فيما لم يزل عدد من يدخل 
. . وكذلك أفعالهم فيما علم منهم أن يفعلوه. 

وضح ما موقف أهل السنة ومخالفيهم من سبق علم الله للمخلوقات 
قبل إيجادهاء ثم وضح كيف ترد على المخالف؟ 

أولا: أهل السنة والجماعة يقولون: إن الله قد سبق علمه بالكائنات. 
وقد قدر مقاديرها قبل أن يخلق السموات والأرض بخمسين ألف 
سنة ووضع كل شيء على ما علم وقدره ورضي به . 

الثاني : وأنكر غلاة القدرية والمعتزلة أن الله كان عالما بالأزل وقالوا 


إن الله لايعلم أفعال العباد حتى يفعلوها تنزه الله عن قولهم . 


010 
مه 
00 
0( 


ويرد عليهم بما يأتى : 
-١‏ من الكتاب #إألا بعلم من حَلق وهو اللطيث ار © 4( . 


سورة الفرقان: الاية (/9) . 
صحيح أخرجه الترمذي )١017(‏ وأحمد (597/1). 
البخاري )١1557(‏ الجنائز/ موعظة المحدث عند القبرء ومسلم (/51141؟). 


.11 اؤاى د رلة .سه 


11 


7 ومن النييفة قول الرسيول 3 (قدر الله مقادير المخلدية )10 
الحدذيث . 

وليل مقن وهو اا دز الى شل المكلوقالف مه القزاتب 
وجح ود ضور إيجاده إلا إله عالم سبق علمه إيجاده . 

ما معنى قول الشافعى (ناظروا القدرية بالعلم فإن أقروا به خصموا وإن 

أنكروا كفروا؟ ظ 
معنى ذلك أن يقال للقدرية هل أنتم تثبتون لله علما فإن أقرو | قلنا لهم لم 


ل لو لها في بعض وتنفونه عن 00 الأخرا ويه هم قال الله 


هو 


. 24 02 060 74 ساد الى نام 4 0 . 


٠ . : 011‏ عرس ١‏ 
5ت ينا ا . 1 0-5 إ .5 


تقول فيما تراه المعتزلة من قولهم يلزم أن يكون العبد قادرا على 
بياب آنه لأبفعا :قإذا قذر على القعا قد عاق اتثبير 
علم الله ؟ 
القول أن قدرته على الفعل لا تستلزم تغير العلم» إنما ظننتم أنه يتخير 
العلى ذا يوقي الوزن وق التتدل لك فس اليعلوم لدم اوفرع 
لأنه يستحيل وقوع الفعل مع علم الله بعدم وقوعه ولكن إن وقع كان 
الله قد علم أنه يقع وإن لم يقع كان الله قد علم أنه لايقع. وعلم | 
لانعلمه إلا بما ظهر لنا 
وضح كيف يشتمل الإيمان بالقدر على الاعتراف بالله وربوبيته؟ 
بان تللق أله لقعي لاي الله ينا لله بور يوني إلا با ليطا نه وطففا ند زو 


5 00 ا 9 
صفشات الْعَلْم فو جب الايمان رف . 


- 1ت 


د ما حكم الشرع فيمن زعم أن العباد يخلقون أفعال أنفسهم؟ ولم؟ 
ج : حكمه مشرك لأنه زعم أن لله شريكا فى خلقه . 


س- اذكر بعضا مما ورد من النصوص في شأن القدرية . 


00 


5- ومنها ما روى عن عمر عن النبي 5 قال: (لا تجا لسوا أهل 
القدر ولا تفاتحوه هم) '. وكل ما روي بارتوعة الى ا + فهو 
بحت م سسا وَإئما ال الموقوف منها 0 صحابها مأ وك عن 

أن عباس رصى اللء ع٠‏ تيد قا لمك ر نظام , التوحيد 955 وجل 

الله روكت بالقدر نقض تكذييه ويف 00 


س- ما وجه اعتبار (القدرية) محوس هذه الآمة؟ 


والظلمة إله السدن : والقدرية عمو ل الل 


7 


السنة (7”58 - 75475) والحاكم /١(‏ 85). والطبراني في الأوسط )١5١5(‏ وابن بطه فى الابانة/ 


بي 
كتاب القدر )١5٠069(‏ وما بعده وال لالكاني في شرح اد استقاة أهلز السنة )١١38(‏ ومأ بعذهةء 
والكناني في تنزيه الشريعة /١(‏ 5 -517) وغيرهم وراجع المشكاأة (58/1) وتخريج السنة 
ىم ” 255 ., 

(6) إسناده ضعيف. أخرجه أبر داود (١٠١لاغ‏ - 50ا4) وأحمد )9١/١(‏ والحاكم )82/١(‏ 


وغوقين + الظن اليشخاة 7/3507 ): 


(*) سبق تخريجه ص : .1١345‏ 


11د 


س - فسر معنى قول ابن عباس : القدر نظام التوحيد؟ 
جح : إن الإيمان ؛ بَالقدو يتضمن الإيمان ! بعلم الله والعلم صفة من صعماته 


وهو من يو سحيك الأسهاء والصمات شيجب الإيمان بعلم الله القديم 
وما أظهره من علمه الذى لا يحاط به وكتابته مقادير الخلاثق 


س- ماهي أصول التقدير المطايق للعلم وما لازم كل أصل؟ 
ج : الأصول حخمسة: 
الأول أنه غالم. بالأمور ال قبل كونها ولازمه إثبات علم الله 


1 ع أ 00 1ك 


وقال تعالى 1 3 ك1 و در نقرما .2 0 ؛ فهو عالم 


5 


الثالث : أنه يتصمن 2 أخبر تلدللت وأظهره قبل واحجوواد الميخلوقات 
إخبارا مرص اك فيقتضي ند بسك أن يعلم العباد لفون فأ ل وجودها علها 
ففصدلا دل :ذلك .بطوريق التسممة أث الخالة ا بهذا | العلم فكيف إذا كان 
يعلم بذلك 0 لا يعلمه وهو لازمه إثيات علم الله القديم . إذا كان يعلم 


عباده 
8 3 205 1 1 اس ٠‏ لاه 8 7 3 أ ذاعم 
الرابع : أنه يتصم.ن أنه مختار في حل ما يشعلةه محدثا له بمسسدله 
وإرادته ليس لازما لذاته. ولازمه إثبات علم الله الْقَدِيم 
٠. ١‏ آء 01 9 175 + . ا . 
الخامس : أزره يدان على حديت هت! المعذدور أنه كان بعد 5 لم يكن 


فإنه يقدره ثم يخلقه ولازمه إثبات علم الله القديم . 


1 


مببحث حياة القلب وموته 
س- ما الدليل على أن للقلب حياةً وموتا ومرضاً وشفاءً؟ 
عه النلل ام ال ا ان ات 1 دلت لم نورا 
يمشى به اف الاين كن ئ فى الظلْمَتٍ كيْسَ صتَارِجَ 
008 14 0 
منها8 20 وقال تعالى : كو والزرت فى لوبهم مر 8 


س- ما علامة القلب ده الحى والقلب الميت؟ 


5 


لح . القلب الحى هو الدى يغرق بين الطبائع ولا تضره الفدة الت 
إلمهنا: 


07 ا 


والقلب الميت هو الذى لا يقر بي الحسن والقبيح والطاعة 
| 


والمعصية ولا غيرها . قال أب ن مسعود (هلك من لم يكن له قلب يعرف به 


المعروف والمنحر). 


س- ما أنواع مرض القلب وما علامة مرض كل منها وأي الأنواع أخطر؟ 
وضح ذلك؟ 
جه : مرض القلب توعان وهي: 
الأول: مرض شبهة وعلامته أن يميل إلى كل شبهة تعر له وهذا 
النوع أخطرهما لأنه خاص بالعقيدة فيؤدي بالإنسان إلى الكفرء أما الشهوة 


فيفعلها الإنسان وهو معتقد أنها حرام. 


الثاني : مر رض شسهوة ة وعلامته أن ٠‏ يميل إلى الشهوات المخالقة شرع 
الله . 


ا 0ك 


2010 ضوؤة الالعافة اليه 15 


-# 


6090 سروه الات اك 


كل اميك 


كا" 


0010 
فم 


دواء دك ف ما جاء 2 الكتاب والسن 4 فأل ا الأغذية غذاء 
ِ 99 - 

الإيمان» وأنفع الأدوية 0 القر 3 والضير على ا ومخالمة 

0 95008 1 6 31 م شم 3534 0341 ل سل و كز 
الهوى . قال تعالى : #وننؤزل عن المرءان ما هًّّ 0 ور حمه 

يه - 
مح وج ا ا ا ا :0 سس 07 72 سر جسم : 
للمَؤْمنين ولا يزيد الظدليين إِلَا حَسَارا © 74 . 
ح 


وقال تعالى + رفن هر لدت اموا حابي ار 101 


م هي شروط الاستفادة من التداوي بالقرآن؟ أدكرها مع بيان موانع 


تأثير الدعاء؟ 


02 أل يضعهة على دائه يصدق وإيمان وقبول تأ . 


والموانع هي : 
١‏ - ضعم الدعاء. 


. “سس ضعفث: القلميت وضعفه على الله وقفت الدذعاء‎ ١ 


5 - وجود مواتع عن قبوله كأكل الحرام . 


شويزة الأسر ا الاي 1 
0 2 01" 


90 


11د 


(العرش والكرسي) 


- قال الطحاوي رحمه الله تعالى : «والعرشس والكرسي حىق 2 وهو 


مستغن عن العرش وما دويه) . 


عرسرسي ‏ مسايريه الأدلة ضلى توت 


1 سرير أ م لملكف قال تعالى : #ولها 0 لي © 74" . 


ج . 
وشرعا: هو سرير ذو قوائه('! تحمله الملائكة خلقه الله واستوى 
عليه . 
وهو سقف هذا العالم وهو كالقبة فوق المخلوقات . 
-١‏ ا هُ الال م 
الادلة على نو دك . 
مر صو 1 ا بين 
ذو 04 ا لمش اتكرر ١‏ م 
غير ذلك . 
ب- من السنة حديث دعاء الكرب (لا إله إلا الله العلى العظيم لا 
إله إلا الله ربب العرسن الك 00 

2030 سورة النمل : الآية رمث 5 

69 وصر ع بذكر | لقوائم في قوله 225 : «لا تخيروأ فق الاسياء فإن الناس ن يصعقون يوم القيامة فأكون 
أول من تنشق عنه الأرض فإذا أنا بموسى آخذ بقائمة من قوائم العرش» الحديث. أخرجه 
البخاري )151١1(‏ الخصومات/ ما يذكر من الأشخاص والملازمة. ومسلم (71719/7). 

(6) سورة البروج: الآية .)١5(‏ 

(5) سورة غافر: الأية .)١8(‏ 

٠ :)8(‏ :ميؤورزة المر يون الآية :05 

() البخاري (77515) الدعرات/ الدعاء عند الكرب» ومسلم (717/70). 


اك 


وضط" الح 


وحديثث (إذا سألتم الله الجنة فاسألوه الغردوس فإنه أ 
ا ادلم اد اهم 9 0010 
وأعلى الجنة وفوقه عرش الرحمن) : 

وقول ابن رواحة: 


وإن العرش فوق الماء طاف<2 وفوقالعرش رب العالميم 


يهن - ما المقصود بالعرش عند الفلاسفة وي وعدل أهل السسئة 
والجماعة مع الرد على الفرق المخالفة لحل ١‏ 


ج : العرش عند أهل السنة عقو . السري د الفوائم إلى قوله وهو سقفب 
5 7 . 55 37 . للخ 50#" و 0 
سنوت الكل 4( قال (الكرسي موضع القدمين والعرش لا يقدر 

قدين] 1 الله 7 


قول الفلاسفة: إن العرش عيارة عن الملك . 


وقال بعص ال إل العرش فلك مستدير ين تجميخ جوانيه 


محيط بالعالم من كل وجه وربما سموه الفلك الأطلس والفلك التاسع ويرد 
2 2 0 10 
إن قولهم مخالف للغة الى لعرشس فإن العرشض عندهم عبارة عن 


ا 
مر سر 


مهدا ا تعالى : #زوها عَنْشُ عَظِيعٌ © 4 وليس . ملحا 


21 ده ار الجهاد/ درجات المجاهدين . وأحخييد 7 57770 ند 000 
فيه صحيح رار رضعيف مرفوعاً . لكيه الحاكهم (5/ ؟58) رصححه ووائقه الذهبى. وأخرجه 
٠ 97 0‏ في تاريخ بكداة (89/ 45-١‏ 6) وغيرهما رأجع حاشية الطحاوية للشيخ الالباني -(553). 


50 شوو ال ا 
ْ 2 2 


سسب ار 2 


5 


م ح و عون 0 22 يفا 
ثانيا: ويرد عليهم بقوله : #وضحل عرس ريك 00 م نيه ه17 
فهل يقال ويحمل ملكه يومئذ ثمانية. وقد ثبت أن له قو خلافا لمن قال 


هو فلك مستدير لا منافد له وقوله تعالى : وكات 0 ف عل الياء 
امريد 


ع ءِِ 
1 


ثالثا : يقول الرسول ع يد (فإن الناس يصعقول فأكون ايد يدور 


فإذا بموسى أخذ بقائمة من | توائم العرش ولا أدري أفاق قبلي أم حور 


شعنة العا )0 لا عقل أن يقال إ موسى آخذ بائمة من قرم 
فالأدلة أ ثبتت القوائم 


9 


لما 


س-- ما مقّصود من فسر (العرش) بالملك أو الفلك؟ 

ج: غرضهم من ذلك نفي العلو والاستواء إذ يقولود (الستوض اد تست 
استولى وأن الله ليس له جهة لثلا يقال بالتحيز 6 إلى التجسيم 
والتشبيه بالمخلوقات تعالى الله عن قولهم علوا كبيرا 

س- عرف الكرسي لغة وشرعا. مع بيان الفارق بينه وبين العرش. - 

ج : لغة يطلق عليها السرير وقيل العلم وشرعا (هو مخلوق عظيم وهو 


موضع قدمي الرب جل وعلا) . 
الم : 1 ا 8 5 . ذخ 72 
والفرق بين الكرسي والعرش هو أن العرش سرير الملك والكرسي 
هو مرضع القدمين والأدلة على ثبوت الكرسى من الكتاب: قول الله 


وَسِعَ سج لسوت رض 404 . 


(5) .سوزة التحافة ‏ الآة 130 
(0) سورة هود: الآية (/ا). 
0 سبق تخريجه. 


04 سعوية القراة: لاه 0 


ا 


ومن السنة : قال أبو ذر (سمعت رسول الله يَكِِ يقول (ما الكرسي في 
العرش إلا كحلقة من حديد ألقيت بين ظهري فلاة من الأرض)7" . 


س- ما المراد بالكرسى واذكر خلاف العلماء فيه؟ 


ع 


ج- أ- أهل السنة والجماعة أن الكرسي موضع القدمين لله وهو 
الصحبح فوته ذلك قال الى + #وسِعَ دسِيه فنه اللدكوت 
دن 74 . 

ب- وقال بعض الناس إن الكرسي هو العرش وهذا ليس صحيحا 
لأنه قدا اوردات آثار: ققال.غلى أنه الكرسي نين بوذا 'الخرقن 'كتهنا 
قال ييةٍ (ما الكرسي بين يدي العرش إلا كحلقة من 
00000 ْ 

جِ- وقيل كرسيه علمه وهو للمتكلمين وغرضهم من عدم إثبات 
الكرسي هو نفي العلو. 

س- قال الطحاوي: (وهو سبحانه مستغن عن العرش وما دونه محيط بكل 
شيء وفوقه) وذلك بعد ذكره للعرش والكرسي . فما غرضه بذلك؟ 
حج : غرضه بذلك بيان أن الله مستغن عن العرش مع أنه مستو عليه فليس 
هو محتاجا إليه بل له بذلك حكمة اقتضت كون العالي فوق السافل 
لا يلزم منه أن يكون السافل حاويا للعاليى محيطا به حاملا له. ولا 

يلزم منه أن الأعلى مفتقر إليه فالله أعظم من أن يلزم من علوه ذلك . 

س- هات مثالا من المخلوقات يبين استغناء الله تعالى عن العرش مع 

استوائه عليه . 


(4)1 صحيح لغيرهء وأخرجه ابن جرير في التفسير (91/45) وغيره وراجع الصحيحة .)١1١3(‏ 
(؟) سورة اليقرة: الآية (66؟). ظ 
65 صحيح لغيره» وأخرجه ابن جرير في التفسير (01805) وغيره وراجع الصحيحة .)9١5(‏ 


1 


مئال ذلك السماء و والأرض فانظر إلى السماء وهي فوق الأرض 
وليست مع ذلك مة مفتقرة إليها فالرب أعظم من أن يلزم من علو ذلك . 


1-0 مر برك لخر رس صصح سس لو 


قوله #8 إن ١‏ أنه ليك ن العدلمين © 04 وقوله: ##إوالله هو الغعى 
الْحمِد © 4(" 


اذكر شيئا من لوازم علو الخالق على المخلوق ثم بيّن هل يمكن أن 


تتحمق هذه اللوازم في حق المخلوق؟ 


لوازم علو الخالق على الممخلوق : 


ل 
- إحاطته سيحاتة به» فهو سبحانه قوق العرش مع حمله بقدرته 
لنعرش وحملته. وغناه عن العرش وفمر العرش إليه و حاطته 
بالعرشس وعدم إحاطة العرش به. و حخصره لنعرش » العم 


حصر العرش له . وهذه لوازم منتفية عر المخلوق . 





ح 
-١‏ حمله بقدرته للسافل . 
0-5 فقر السافل إليه. 
اج عياأة سيحانه عن السافا . 

(0) صورة العتكيرت : الآية (5). 

(9) سورة فاطر: 


00 اذم د, 
ذللى سا ا ا 


د 7ه 


الإحاطة 


س- بيّن لماذا اختار الشارح إثبات الواو في قول الطحاوي (محيط بكل 
شيء وفوقه) وبيّن وجه ما جاء به في بعض النسخ من حذفها وبين ما 
أبدته بإثياتها؟ 

ج: اختار الشارح إشيات الواو حتى لا يتوهم أن هتالة 0-0 سبحانه 
لت عن العبارة باحاتيا أنه محيط سبحانه بكل شيء وفوق كل 
شيء» ومعنى العبارة بحذفها أنه محيط بكل نيار له العرش فلزم 
منه أن يكون هناك شيء فوق العرش. تعالى الله عن ذلك 
وسبب حدف الواو: 

-١‏ إما أن بعض النساخ نسيها فأسقطها : ف ركيت بتكن الناس من هذه 


يت 


أو أن إسقاطها من المحرفين قصدا للفساد وإنكارا لصفة العلو. 
وأنك. المصحيهة إنناتيا يان الدليل ثا بت على أنه العرت, رهن ” اغلن 


المخلوقات وان الله فوقه فلا ييقى من قرله (محيط) بمعنى محيط بكل 
شي- 1 0 لحالة هذه معنى إذ ليس فوقه من المخلوقات ما يحاط 
س - ما الدليل على إحاطة الله تعالى لخلقه؟ 

أ - 0 م 1١١‏ 1 2 - 
لج 0 الدلياة قوله تعالى و أنه سن 0 حيط 6 0< ورهدله: إل 


ب 5-6-١‏ : 3 500 
فر ْ 1 ا كور 0 9 اق ىر لا 
2-2 7 2 جح 34 زم آعم + سم ٠‏ . 


.)5١( سررة البروج : الأية‎ )١( 


4 بورزة نعلت آي ةن 
2000 عو و «العضااء الا 01 


1ك 


وقدرته وأن المخلوقات في يده كخردلة في يد أحدنا. قال ابن عباس 
رضي الله عنهما (ما السموات والأرض السبع وما فيهن وما بينهن 
في يد الرحمن إلا كخردلة في يد أحدكم)7' وليس المراد من 
الإحاطة أنه كالفلك وأن المخلوقات داخله فى ذاته المقدسة» تعالى 
اللد جيم :ذلك عثر اكبيا: ْ 


105 اأعرجوانن جزير قن التسير 06:83 تيز ضور لزي اليه (0اكاءبوقهه عمرو ين عالق 


ِ ل يئ ع و 0ه 
الكو (صدوق أءه اوهام): متسسكه راجا كقانت.:. 


0-4 5 


علو الله على خلقه 


قال الطحاوي : (مميحبط بكل شيع وفوثه. وقد أعحز عن الإحاطة 
خلقه) . 


وضح ما هي أنواع الأدلة على علو الله على خلقه؟ مع 5500 


الآدلة النقلية؟ 


لما 
حت 5" 
«٠‏ 


عمل قير ممه ار م2 ش 


أنواع الأولة تاكنة 
١‏ - نقلية . 
50 


0 مرو يي )١(‏ 


ومن . الأدلة النقلية 50 8 افون رهم من قي وقوله : 


#وهو الْمَاهِر هَوَقَ عِبَادِو*92" وقوله #إِلَهِ يصعَدٌ الكلم وم 
وقوله #إني متوفيك ورافعك إلى 74*) وقوله عليه السلام لسعد: (لقد 
حكمت فيهم بحكم الله من فوق سبع سموات)!*؟ وحديث (الجارية؟ أين 
الله؟ قالت في | ا ايا 


010 
030( 
فيه 
00 
022( 


تمسح رة التحل 00 
سورة فاطر: الآية .)١١(‏ 


سورة آل عمران: الآية (ه). 


البخاري 25 م الجهاد د/ إذا ترك الضْ 5 على حكم رجا ومسلم رمك/ماا) د ون قوله (من 
ا ل ا 51 الالناقي خ 8110). 
حر مسد 000 ع و1 ايده - ا 5 )اي عي 


37ت 


س- اذكر الدليل العقلي على علو الله؟ 

ج : الدليل العقلى له وجوه ثلاثة : 
الأول: العلم البديهي القاطع أن كل موجودين لا بد أن يكون 

أحدهما ساريا في الآخر سريان الصفة في الموصوفء. وإما أن يكون كل 

واحد قائما بذاته منفصلا عن الأخر فالأول باطل باتفاق لأنه يقتضي كون 
العالم واقع خارج ذاته فيكون منفصلا فاقتضت المباينة لأن القول بأنه غير 

منفصل عن العالم وغير متصل به غير معقول . 
الثاني : أن الله لما خلق العالم فإما أن يكون خلقه داخل ذاته أو 

خارجها فالأول باطل لأنه يلزم أن يكون الله محلا للخسائس والعيوب 

تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا والثاني يقضي أن يكون العالم واقعا خارج 
ذاته فيكون منفصلا فثبتت المباينة لأن القول بأنه غير منفصل عن العالم 

وغير متصل به غير معقول . 
اناا ومسي وهو لظا ار تايوه فصي ل وراد 

بالكلية لأنه غير معقول فيكون موجودا إما داخله أو خارجه الأول : باطل 

والثاني : متعين فلزمت المباينة . 

س- اذكر الدليل الفطري على علو الله؟ 

ج: إن الخلق جميعهم بطبائعهم وقلوبهم السليمة يرفعون أيديهم عند 
الدعاء ويقصدون جهة العلو بقلوبهم عند التضرع إلى الله تعالى 
وقصة أبي المعالي وإعجاز الهمداني له مشهورة. 

س- ما المقصود من قوله تعالى: ينام من في السم1ج904 . 

ج : إما أن تكون (في) بمعنى على وإما أن يراد بالسماء العلو. 


| 000 سورة الملك : .)١5(‏ 


س0 


كيف يتم الاستدلال بقوله تعالى يهنن 0 55 ه11 الآيةء 
على إثبات صعة ة العلو ؟ 


وجهه أن موسي قد أخبر فرعون أن الله في السماء ء فأنكر فرعون ذلك 
قال وق 00 كنبا 04 . 


بين حكم أبي حنيفة على من أنكر أن يكون الله فوق العرش أو أقر 
بذلك ولكن لم يؤمن أن العرش فوق العالم؟ وما دليله على كلا 
الحكميه ؟ 
حكمه على من أنكر أن الله 0 العرش أنه كافر مستدلا بقوله 
تحال #4 الرخن عل العرثن: أسكو: ين © 204 وعرشه يا 
وحكمه على من لا يؤمن بأن رار فوق العالم أنه كافر لأنه أنكر 
ان العرش اق السجاء وكين كر اند نت السماة ققد كر بوزاد غيره لان 
اللفاقق أغلى عابيق وهو يدع بين أعلى لانن أنقال . 
ما معنى قول الشارح (من نفى العلو فهو فرعوني ومن أثبته فهو 
موسوي محمدي)؟ 
أي أن من نفى العلو فهو منسوب إلى إمامه بذلك فرعون حيث قد 
كر العلو فهو إمام الجهمية رمن ال ابو عتمرب إلى موسى 
وامتحمة فينما إمافات له يالك فقن ثحت أخان كتيرة عق الرستول 5ه 
بإثبات العلو وصفته . 


س- ذهبت طوائف من المعطلة إلى تفسير فوقيته تعالى على عباده بالخيرية 


جح . 


والفضل »2 ذكيف ترد عليهم؟ 


يقال له: إن قولك مما تنفر منه العقول السليمة وتشمئز مته القلوب 


(؟)اسورة غافرة الآية:1ة )). 


5 


سورة طه : إلاية (28). 


ا 


الصحيحة فإن قول القائل (إن الله خير من عباده) ونحوه مثل قول 
القائل: (محمد أفضل من اليهود) فإنه ليس في ذلك مدح ولا تعظيم 
ولا توحيد بل هو كلام من أقبح الكلام وأهجنه فكيف يليق هذا 
الفهم بكلام رب العالمين الذي لو اجتمع الإنس والجن على أن يأتوا 
بمثله لا يأتوا ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا. 
ولو قال إنسان الجوهرة فوق البصل لضحك منه العقلاء للتفاوت فيما 
بينهما والتفاوت الذي بين الخالق والمخلوق أعظم وأعظم . 
س- كيف ترد على من استدل بقوله تعالى : ريا ام 
نَم لْوحِدُ الفياة 9 © 304 على :: فين الفرقية بالكيويرة؟ وت 


يصح أن يقال إن الله جين هر عباده؟ 

جح . نقول له هذا الكلام لا يجوز ابتداء وإنما ذلك جائز إذا كان للاحتجاج 
والرد على باطل . 

س- متى يقبل تفسير من فسر الفوقية بالخيرية بأنه صحيح؟ 

س- اذكر أنواع الفوقية والعلو مع بيان النوع الذى أنكرته الجهمية ولماذا 
أنكروه وكيف ترد عليهم؟ 

ج : أنواع الفوقية ثلاثة : 
1 هله الدات- 
7< هلو الشهر : 
7 ع علو الفكره 


)01 3 : . بيك > المعبم 
5 بوسشا. الايك يذ .1٠١‏ 
سور يبو سف ذابة 0 1 


ان 


وأنكرت الجهمية علو الذات فهم يؤولون العلو بالمكانة لاعتقادهم 
أن الله حال فى كل مكان وهذا التأويل باطل . 


والرد عليهم : 
أن يقال إن المكانة تانيف» :المكان: والهير ل «ولفظ, الحكة له والمكانة 
تستعمل فى المكانات ووو 0 


1 4 


الله وعلوه المطا لمصلق من كل وجه. 


س- اعترض بعض المبتدعة على الدليل العقلي لعلو اللهء فلماذا كان هذا 
الاعتراض وكيف ترد عليهم؟ 

ج : اعترضوا عليه بإنكار بدهيته لأنه مختلف فيه حيث إنه قد أنكره - فى 
رأيهم - جمهور العقلاء فهو قضية وهمية وخيالية . 


ويرد عليهم : 

إن كان العقل قبل قولكم فهو لقولنا أقبل» وإن كان قولنا قضية وهمية 
٠.‏ 20 5 عم ] 1 0 1 96 ” 2 
خيالية غير عقلي فقولكم أولى فإن دعوى الضم رورة مشتركة بيننا وبينكم . 
فإن رده العقل فهو لقولكم أعظم ردا وإن كان قولنا باطلا في العقل فقولكم 
أبطل وإن كان قولكم حمقا مقبولا فى العقل بقولنا أولى أن يكون مقبولا في 
العقل وكل يدعي صدق ما يقوله وبطلان القول الآخر فترجحنا عليكم عقلا 
قولنا بفطرهم فهم بفطرهم معنا لا معكم فترجحنا عليكم فطرة ونرجع إلى 
سمعا وعمّلا وفطرة والعقل مشترك بيننا وبينكم ثم إن قولكم وإنما قال به 
طائفة من النظار وأول من عرف منه ذلك في الإسلام جهم بن صموات 


5548 


س- أورد أهل الأهواء اعتراضا على الدليل الفطري لعلو الله تعالى. 
وضح هذا الاعتراض وكيف ترد عليه؟ 

.ج: اعترض عليه أن ذلك إنما كان لكون السماء قبلة الدعاء كما أن 
الكعبة قبلة للصلاة ثم هو منقوض بوضع الجبهة على الأرض في 
السجود مع أنه ليس في جهة الأرض ويرد عليهم قولهم إن السماء 
قبلة للدعاء من وجوه: 
الأول: إن قبلة الدعاء هى قبلة الصلاة وكان النبى تََفِّةِ يستقبل القبلة 

فى وعائة اق تقر من المواطن دمن زع أن للدعاء لطر قبلة الصلاة أو 

أن له قبلتين إحداهما السماء والأخرى الكعبة فهو مخالف لإجماع 
الثاني : أن هذا القول لم يقل به أحد من السلف ولا نزل به من الله 
سلطان ثم إن هذه الأمور الشرعية الدينية لا يجوز أن تخفى على جميع 

علماء الأمة. 
الثالثك: إن القبلة هي ما يستقيله العابد بوجهه كما يستقبل الكعبة 

بالصلاة والذبح ونحوهما فأما ما حاذاه المرء برأسه أو بيده أو جبهته فلا 

يسمى قبلة لا حقيقة ولا مجازا ثم إن الرسل لم تأمر الداعي أن يستقبل 
السماء بوجهه بل نهوه عن ذلك ثم إن أمر القبلة مما يقبل النسخ كما 
نسخت القبلة من الصخرة إلى الكعبة وأمر التوجه بالدعاء إلى جهة العلو 
مركوز في الفطرة والمستقبل للكعبة يعلم أن الله ليس هناك بخلاف الداعي 
فإنه يتوجه بقلبه إلى العلو فيرد ذلك بأنه فاسد لأن واضع الجبهة إنما قصد 
الخضوع لمن فوقه بالذل ولم يقصد أن الله في أسفل بل إن هذا لا يخطر 
بقلب ساجد إلا ما سمع عن المريسي أنه كان يقول فى سجوده سبحان ربي 
الأسفل - تعالى الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا. . 


1 كت 


صفة الخلة والمحبة 


قال الطحاوي رحمه الله : (وأنه ١‏ تم الأنبياء . وإمام الأتقياء . وسبل 

المرسلين . وححبيب رب العالمين. عبد وقال اونقول إن الله اتخذ 

إبراهيم خليلا. .». وضح المراد بالخلة مع بيان الفرق بينها وبين 

المحبة؟ ظ 

لمراد بالخلة كمال المحبة وخالصها وهي التي تخلل شعاب القلب 
ظ ا والفرق بين الخلة والمحية ‏ 


بو ا و 00 


من هم الذين أنكروا الخلة من الجانبين؟ وكيف تجيب على إنكارهم 
وشبهتهم؟ 

الطائفة هي الجهمية قالوا لو كانت من جانب الرسول لم تكن من 
جانب الله وشبهتهم أن المحبة لا تكون إلا لمناسبة بين المحبوب 





والمحب ولا مناسمة بين القديم والمحدث وفسروا الخلة شي فوله 


تعالى : وَاتَحَدَ أسَهُ إِرَاهِيمَ ليلا © 224 أي فقيرا ومحتاجاء 
ويرد عليهم : إن هذا التأويل باطل لأن الفقر والاحتياج لازم لكل 
أحد مخلوق وليس خاصا بإبراهيم وعلى ذلك لا تكون الخلة 
بإبراهيم ذات معنى وأيضا كل مخلوق يتصف بالفقر والاحتياج حتى 
عبدة الأوثان فيلزم من قولكم أن المؤمنين يحبون الله محبة حقيقية 
كما أنه سبحانه أحبهم محبة حقيقية واتخذ محمدا وإبراهيم أخلاء له 


عم سن م 


(190). لنبووة الشاءة الآية 0780 


ل 


3 


)010( 
030( 
فيه 
62 
020( 


قال الطحاوي: «ونقول إن الله اتخذ إبراهيم خليلاء» وكلم موسى 
تكليماء إيمانا وتصديقا وتسليما». وضح الدليل على تكليم الله 
لموسى عليه السلام» وهل ذلك خاص بموسى؟ اشرح ذلك مبيتا من 
أنكر تكليم الله لعباده وحجتهم في ذلك . 


الدليل قوله تعالى: لولم اللَّهُ موس تَحكيلِيمًا»7'' وهو ليس 
خاضا بموسى. فقد ثنث أن التبى كك (كلمه الله ليلة أسرى. يه)90) 
ل الك 6 5 00 9 
وكما ثبت (أن اهل ا كي لا ري ترجمان) 
والجهمية والمعتزلة أنكروا التكليم وشبهتهم لثئلا يدعرن إلى التجسيم 
لآننا لا نعرف المتكلم إلا للجسم. ويرد عليهم: إننا إذا أثبتنا صفة 
التكليم على ما يليق بعظمته فإنه لا يلزم التشبيه فإن الله أثبت للأيدي 
والجلود يوم القيامة ويا ا تعالى : 
«اليوْمَ خحِيَمٌ ع وهم ناض يرس م أن 


هات دليلا على إثيات الخلة لمحمد وإبراهيم عليهما السلام؟ 


فى رواية عن النبى فيْدِ أنه قال: (إن الله اتخذنى خليلا كما اتخذ 
إبراهيم خليلا»0 وفي الحديث قال النبي عليه السلام: «لو كنت 
متخذا حليلا لاتخذت أبا بكر خليلا لكن صاحبكم خليل 


سوّزة التنناة : الآية(154): 
البخاري )١517(‏ الزكاة/ الصدقة قبل الرد. ومسلم .)١٠١١5(‏ 


أخرجه مسلم (57). 


12 17ت 


الرحمن»7" وقوله تعالى : لوَأغَمَدَ َه إِرهِيمَ كِلِيلا © 204 . 
س- كيف يتم الجمع بين تبرؤ الرسول من أن يكون له خليل وقول أبي 
هريرة أوصاني خليلي؟ 


ج : الجمع أن الرسول يتبرأ من أن يتخذ هو أحدا حليلا غير الله أما 
الصحابي فإنه هو نفسه اتخذ الرسول خليلا وهذا واجب على كل 
مسلم فالرسول لم ينف أن يتخذه أحد خليلا وإنما نفى أن يتخذ هو 


سر- لد ا من أن يكون له خليل وبين اتخاذه 


رسول الله هو أن يقال الخلة أخص من مطلق المحبة والمحبوب بها 
يكون محبوبا لذاته لا لشيء آخر بخلاف المحبة . 


لس -- كيف تجمع بين طلب الصلاة لمحمد مثل إبراهيم وآل إبراهيم مع 
المشبه فوق المشبه به؟ 


فإذا طلب للنبى صلى الله عليه وسلم وآله من الصلاة مثل مأ لإبراهيم وأله 
وفيهم الأنبياء حصل لآل محمد ما يليق بهم لأنهم لا يرتقون مراتب الأنبياء 


(*) سورة النساء: الأية (8؟١).‏ 
(9) صحيحء أخرجه أبو داود )١15757(‏ والنسائي )١1١١7(‏ كتاب السهو/ نوع آخر من الدعاء وأحمد 
(0/ 546 -14377) وغيرهم. ظ 


ارم 


وتبقي الزيادة التي للأنبياء وفيهم إبراهيم لمحمد بَنَيْةِ فيحصل له من المزية 
ما لم يحصل لغيره. 

الثاني : أن النبي مَقَِدِ من آل إبراهيم بل هو أفضلهم فيكون قولنا كما 
صليت على ال إبراهيم متناولا الصلاة عليه وعلى سائر النبيين من ذرية 


إبراهيم وهو متناول لإبراهيم أيضا قال تعالى: ##إنَّ أنه أصطفح ادم ونوا 


وََالَ إِبَرَهِيمَ وَءَالَ عِمْرنَ عَنَ الْمَلِمِينَ © 74" فإبراهيم وعمران دخلا 
في آل إبراهيم وآل عمران! 


1 


أصول الإيمان عند أهل السنة ومخالفيهم 


س- قال الطحاوي: «والإيمان هو الإيمان بالله وملائكته وكتبه ورسله 
واليوم الآخر والقدر خيره وسره حلوه ومره من الله تعالى) . وضح ما 
هي أصول الإيمان عند أهل السنة مع بيان أدلتهم؟ 


: أصول الإيمان عند أهل المسنة يي 1 


-١‏ الإيمان بالله. 
الوا كا 
1 سياه 


38 و كشة: 


أ والإيمان بالقدر خيره و شره وزاد بحصهم أصلا . 
ب الك ا ال ااه 
١/‏ الزيمان بالجنة والنار 
١ 5 7‏ ا سس سس 0 2 ل 2 ار لخر ار 

دليلهم 0 0 © ومن ل يالله و ك سدلء وكتة ورسلم 
21108 5 آم 5 3 ١)‏ / أ صائرد 
والمور لآ 0 ص ضلدال" بعيدا8 0 وجواب إ سول 2 كبري 
حين سأله عن الإيمان قال (أن تومن . بالله وملا تكته ودنيه ورسله واليوم 

١‏ 1 00 27 تر 7 رصم 

الأخر وتؤمن بالشدر جيره وف شر 6 قله تعالى : # ءامن الرسوا يما 
زر مس ع 6 هه 5 121 سر 7 7 
نول إلى .فخ رحو نَ كل َآمَنَ يلل وَملتكوء وكيد 


كر بر 1 0 


ورسله-ء* 


صر الشيات الا 1 


سم 


00 م اطع د ازركلاء إمم مه 
ل 5 3 / 0 
ر 1 وار المثمر 3ه لابه )3 ا 


117 


س- ما موقف الفلاسفة من هذه الأصول؟ 


ج : الفلاسفة يتكرون هذه الآصول وأعظم الناس إنكارا لها الفلاسفة 
أنهم لم يؤمنوا بالله ورسله وكتبه ولا ملائكته ولا باليوم الآخر ولا 
بالجنة ولا بالنار. 


جه 


إيمانهم بالله يقولون هو موجود لا حقيقة له ولا ماهية ولا هو 
يعلم الجزئيات بأعيانها ولا يفعل بقدرته ومشيثته والعالم لازم 
ل ل را ا ل ان 
ويقوة عن الله سهيع صنات الى الله ين للف علا كيرا 


ولا يتكلم ولا قال ول يقول والمراك عنلهم فيضص فاض ل 
العقل الفعال على قلب بشر زاكى النفس طاهر متميز عن النوع 
الأنيناق كات متهناتضن:! 


. 4ه فوة الإدراك و سر عمة‎ ١ 


الحدفورة الفحييا : 


إيمانهم بالملائكة قالوا إن الرسول خيل القوى الفعليد في 

فخا هلة وى الملاتكة عتدهمر وليسن لها فى. الخا 
لاصو لي 0 | قايس لها لي كح 

الرسول وإنما هي أمور ذهنية لا وجود لها في الخارج . 


وعندهم أن كل ما ذكر عن يوم القيامة أمثال مضروبة لتفهم 


اال الما لاصيا اال م ا ا سي د | آم إل !! 
العوام لا حميقه لها في البخارج يعهم منها اتباع ابرسل 


ع 


2 11ت 


عليهم السلام فهذا إيمان هذه الطائفة الذليلة الحقيرة بالله 
وملائكته وكتبه ورسله واليوم الآخر. 


س- ما هي الأصول التي بنى عليها المعتزلة عقيدتهم؟ اذكرها مع بيا 
غرضهم منها. 
المعتزلة بنوا عقيدتهم على الجسم والعرض الذي هو الموصوف 


5 
ات 
ص 


4 


م6- 


. الاكية: 


العدل ويريدون به نفي القدرة. 

التوحيد ويريدون به نفي الصفات . 

المنزلة بين المنزلين وهي مسائل الأسماء لصحام 
العاصي يخرج من الإسلام ولا يدخل في الكفر. 

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر - ون به الخروج على 


9+ 


إنفاذ الوعيد ويريدون به نفى شفاعة الرسول يَةٍ عن العصاة . 


س- اذكر أصول اعتقاد الروافض. مع بيان ما وافقهم عليها المعتزلة . 
الأصول عندهم أربعة : 

2-1 الو سعيل.. 

؟ - العدل. 

7ك اليو 

؛ - الإمامة. 


جد . 


ويوافمقولن المعتزلة قى التوحيد والعدل وهدذا مذهب متأخريهم أ 


متقدميهم فإنهم يوافقون أهل | لسنة والجماعة في أعلين ١‏ صيول. 


س- بيّن لماذا كان للآيتين من آخر سورة البقرة شأن عظيم؟ 


حم . 


كان لهجا هذا القان: لاتشماليما على اضو ل الاهان روي عن ابن 


3 


1 


سس 


لح . 


“ا 


010) 
03 
02 


مسعود عن الرسول 35 قال لمن قرا الابتين :من اآخر ستووة البقزة ة في 
لبلة كفتاه)217 . 

هل يمكن أن يتصرف أحد من المح واوكل لدي الضمه 
استقلالا؟ دلل على ذلك . 

ليس لهم ذلك بل كل واحد منهم ينقاد لأمر مرسله وليس له من 
الأمر شيء والدليل قوله تعالى : م0 مَا يَوُمَرُونَ © 04" . 
لماذا تكلم القرآن عن الملائكة , بصيغة التأنيث فى عدة مواضع من 
سوره؟ 


وجه ذلك أن المراد به الفرق والطوائف والجماعات . 


ما المقصود بالإيمان بكل من الملائكة والأنبياء والكتب المنزلة عليهم 


95 


المراد بالإيمان بالملائكة أن تؤمن أن لله ملائكة يعملون بأمره وهم 
له يسيحون ونؤمن بالتعصيل بمنى ورد الع . القران كجبريل 
سرافيل ب“وزشيخائيل وعير هم رأن. جبريل أشرفهم وهو الروح الأمين 


م فى 3 


ا الرو دمي ١4‏ 5 ونؤمن بالملائكة غير من ورد 

ذكرهم في القرآن إجمالا وأنه لا يعلم عددهم إلا الله 

نات أما! الأيفاة «الاياء فضبه غلنا الأنات «الانياء والعرساية 
تفضيياة فهرم سبعى. الله في كتابه وإجمالا بمن لم يسم ونعتقد 


أن هناك : رسلا غير من سمى الله في ) كتابه لا يعلم عددهم إلا 


أخر جه الحارى (م 8 ( المغارف بعد نأب شهود الملاتحة 010 وهشيله زيم دم) وغيرهما : 
سوره التحريم : الآية (5). 


ل 


الله قال تعالى: لوَلْفَدَ أَرْسَلنَا رسلا من كَبِكَ مِنَهُم من 
عليه السلاء فإن علينا الإيمان به وتصديقه واتباعه فيما جاء به 
من الشرائع جملة وتفصيلا . 
- أما الإيمان بالكتب فنؤمن أن لله كتبا منزلة على رسله ونؤمن 
بما سمى الله منها في القران وهي التوراة والإنجيل والزبور 
ولؤفن أذ الله كتنا خيرها لا ايعلم علدها وأسنابقا :إلا الله 
فنؤمن بها إجمالا 
د- أما الإيمان بالقرآن فالإقرار به واتباع ما جاء فيه جملة وتفصيلا 
واجب . قال تعالى : ءامن ارول يمآ 5 له عر رجه 
َال 0 2 وَملسكندء و ورشلة 27 الآية 
وقال تعالى: # وَأَنْرلٌ 11 1 


(0 


س- من هم الرسل أولوا العزم. ولماذا سمّاهم الله تعالى بذلك الاسم؟ 


جح . 


010 
فيه 
00 
62 


ولق العزم هم سرح وإبراهيم وعيسبى وموسى وميحمل صلوات الله 


ل مت # ل 


000 0 قوله تعالى : #إوإذ أخذنا من 


(5) ا - 
مح و لح اياوه وعيسى # الاية. 
من ألدين ما وص يه و د وكا 


آهل 


ا 7 وٍَ 7 إِبَرهِيمَ وموس وعست ل* ' وسموا بذلك لأنهم 


ببوزاة غافقة الآية :(/43), 

سزوة اشر الذي 51 
ة آل عمران:<الأية (8), 

سورة 8>© الاي (/1). 


سورة السوراف: الاية .)١7(‏ 


55862 


س- قال الطحاوى رحمه الله فى عقيدته (ونسمي أهل قبلتنا مسلمين 
مؤمنين ما ذاموا يها بتاع يه الى ١‏ َيِه معترفين) ما مراده بأهل القبلة؟ 
وما مقصده ابمسلمين مؤمنين»)؟ 

ج : المراد بهم هم من يدعي الإسلام ويستقبل القبلة وإن كانوا من أهل 
الأهواء ع دن الجا جا لقم بد ومجاجاء يوا رود نه 
والهؤاد بمسامين ومين :يشير .يذلك إلى أن الاسلام والايمان واد 
وآن المومة لا يخرج من الإسلام بار تكاب الذنب ما لم يستحله . 

س- قال الطحاوي: (ولا نخوض في الله ولا نماري في دين الله) وضح 
متى يكون الكلام في الله خوضا ومتى يكون حقا؟ ظ 

جح : يكون خوضا إذا كان بمجرد الهوى والظن والآدلة العقلية وهذا 
خوض مذموم ويكون حقا إذا كان مستندا على الكت لكتا بيه :وا اليه :. 

س- قال الطحاوي: (ولا نجادل في القرآن) وضح المقصود بالجدال 
الهك كور 

ج : يحتمل ذلك معنيين : 
الأول: أن لا نقول فيه كما قال أهل الزيغ واختلفوا وجادلوا بالباطل 

لمعي عر اي ب وي كن 
الثاني: أو أنه أراد أنا لا نجادل في القراءات الثابتة بل بقراءة كل ما ثبت 

وصح وكلا ل 00 عن عبدالله بن 
مسيغوة أنة قال شجغث ريخلا كرأ آبة سمغت رسول الله علق يقرا خلافها 'فاشدت 
بيده وانطلقت به إلى رسول الله فذكرت ذلك فعرفت فى وجهه هه الكراهية وقال 

(كلاهما محسن لا تختلفوا فإن من كان قبلكم اختلفوا فهلكو 00 


59/1( الخصومات/ ما يذكر من الاشخاص والملازمة. وأحمد‎ )14٠١( رواه البخاري‎ )١( 


ال 6 
و ارس ا جه 5 


روم 


س- ما السبب الذي حدا بأبي بكر وعثمان إلى جمع القرآن؟ 

ج : الحامل لأبي بكر هو أنه قتل في موقعة اليمامة عدد كبير من القر 
والذي خاف ذلك هو عمر ل ابو يكن كثيرا في 
ذلك حتى شرح الله صدره فأمر بمجمعه . 


وأما الحامل لعثمان فهو مخافة الفتنة باختلاف القراءة. 


سس - واوا دلل على ذلك . 
لمحظور إذا كانت 0 0 غعاكة 5 لاو الجة وبخصضة 
من الله وقد جعل الاختيار إليهم في أي حرف اختاروه . 


س- هل كان ترتيب السور والآيات اجتهادا آم توقيفا؟ دلل على ما تختار. 
0 رقب الاياكافن كل سورة مر توقيفي والدليل هو أن الي يِب كان 
إذاان ليق اه قال (ضعوها في مكان 000 ن السورة أي من سو 
101 كير تتصرصض حا مكانيا وما تر بين الشون الى 
المصحف فهو أمر اجتهادي توفيقي . 
والدليل على ترتيب السور بالاجتهاد هو اختلاف ترتيب مصاحف 
الصحابة فمثلا مصحف ابن مسعود على غير ترتيبف مصحف عثمان 


"يي 


وغيره. 
س- ذكر البعض أن القراءة بالأحرف السبعة كانت أول الأمر ثم نسخت» 


)غ0 إسناده ضعيف جدا روآأه أ دأود (55/) والترمذي (كمه 80 (مه وان اه 58). 
وراجع تعليق الشيخ ايك شاكر على الحديث في السشيكد (049), وراجع ضعيف أبعي داود 
للشيخ الألبانى .)١54(‏ 

ل 2 


وى 


فما تقول في ذلك؟ مع بيان حقيقة ما نقل عن ابن مسعود من جواز 
قراءة القرآن بالمعنى؟ 


أ - قيل إن الترخيص في الأحرف السبعة كان في أول الإسلام لما 
في المحافظة على الحرف الواحد من المشقة عليهم أولا. 
فلما تذللت السنتهم بالقراءة وكان اتفاقهم على حرف واحد 
يرا لجمعرا على اعرف الذي كان في العرنة النخيرة. 

ب- وقال جماعة من الفقهاء وأهل ) الكلام إن المصحف العثماني 
مشتمل على الأحرف السبعة وقد اتفق الجميع على نقل 
المصحف العثماني وترك ماسواه أما من قال إن ابن مسعود 
كان يجوز القراءة بالمعنى فقد كذب عليه فإنما قال نظرت فى 
القرّاء فرأيت قراءاتهم متقاربة إنما هو كمولكم هلم كد 
وتعال فاقرؤوا كما علمتم . 


ع 
١‏ 


بن من اهو الروح الأمين المذكور في قوله تعالى «أتَرَلُ به الروحع 
الحم 4" ١‏ ولماذا سمي روحا؟ 
بروكااادره بالرسول في سورة التكوير 8 إِنَّمُ لقول رسول َرٍ © ذى 
و ممفىيى 
وو عِنْدٌ ذِى لعش مكينٍ 740 وقوله في سورة الحاقة ا إِنَه لقول 
50 و © وما هو بقولٍ سَاعرٍ 04 الآية؟ 


60 سورة الشعر اء : الآية/ 1947 , 
(59): :سوزة التكويز : الآقان 93 ه ): 
69 سورة الحاقة : الآيتان (» ا 


21 ات 


الرسول في سورة التكوير (جبريل) والرسول في سورة الحاقة هو 
ما حكم القول بخلق القرآن مع بيان مذهب السلف في هذا الباب . 
حكمه أنه كاقر مخالف لجماعة المسلمين وإنما قال ذلك لينكر صفة 
الكلام ومذهب السلف أنه كلام الله نزل به جبريل على قلب محمد 
َلِِ وأنه متعبد بتلاوته فهو منزل غير مخلوق . 

(تكفير أصحاب المعاصي والبدع من أهل القبلة) 


قال الطحاوي (ولانكفر أحداً من أهل القبلة بذنب ما لم يستحله) ما الفرق 
بين هذا القول وبين القول بأننا لانكفر أحداً بكل ذنب؟ مع التوجيه؟ 
الفرق نكما نهو أن الأول :كانه قال | لايضر مع الطاعة معصية وهو 
قول المرجئة فهو تفي عام بمعنى أننا لانكفر مطلقاً على جميع 
الذنوب فيدخل فيه المنافقون وجاحدوا الواجبات فيكؤن مؤمنا. هذا 
صحيح باتفاق الأمة فإن المنافقين فيهم من هو أشد كفرا من اليهود 
والتضاوض تحاسن الراعات وتاب ثانا فإن اتات :ولا فتن + 


| 0 رصساء 00 5 7 0 ال اه 0 مه . 
الثاني : وهو لانكفر أحدا بكل ذنب فهذا نفي العموم اي تكمر بدنب 


دون ذنب فهذا : دعبير تعبير لا غبار عليه . 


ع 


2ه , 


هناك إشكال ورد على قول الطحاوي (ولانكفر أحداً بذنب مالم 
يستحله) أذكره مع بيان الجواب عنه. 
سومار قوله (مالم يستحله) : 
الأول: أنه يظهر من كلامه النفي العام من الذنوب العملية والعلمية . 


والأشكال هو أن الشارح لم يكتف هن المكلف فى العمليات بس جرد 


0 غوف تنام بولا في الراك يسدر اناي بوط اليل + »والبين العها 


ْ ا ا !!] 9- ! 1 ا 
مشصو رأ على عمل الجوارح بل أضف ان الوب أصل مان الجوارح 


بمعنى يعتقده وهذا لم يزل الإشكال بل لازال باقيا) . 


الثاني : ويرد إشكال على قوله (ولا نكر ذا 55 مالم 0 
ا و ع ع وي له لون لَر يتك با 


م 7 


اث رليك هم الكفرونَ © 8 وقول رول نحنف وماد د 
1 د الشارح أذ اقل النبية متفقوة .على ال انيه الكيرة 
لايكفر كفرأ مخرجا عن ملفا لا يشر عد ايدان جلافا رارع اليه 
يقولون إن مرتكب الكبيرة يكفر كفراً ينقل عن الملة والمعتزلة قالوا يخرج 

عن الإيمان ولا يدخا وى اد 0 


# ره 


2 5 4 هه 6 مه مس مهت | 9 مير 
قال تعالى ون طايفئانٍ من المؤمنيد أ53- ا( فأضاحوا ٠.‏ 39 فإن 

هه ساسا مح ل سم ام ره مام ص 9 م 5-7 4 رصم عر 
ِحَدَسْهمَا على لخر فتدياوا تفى تَتى حَقَ تفيَء إِك أمْرٍ أله فإن فَاءَتَ 

كو 5 صم سو سر 0 9 ور 34 و« 5 و 
قَ عياض فر | أن الله 0 لْمَعَِطِينَ 9 ١!‏ عا ارون 
0 008 000 9000-0 
فأ يون حر 5 فهاهم هم أخوة لهم مع أنهم ارتكبوا دنا ولم 


يخرجهم به عما سمى الايمان وهذا الجواب من الشارح على مذهب 

الأحتاف القائل إن الكفر واحد ولك ف الاولى اميكال الكف يهان عم 

واعتقاديى وا ننه التصوهن :كفرثت المرتك اللقب عملي لا اعتقاديا . ْ 

س- اذكر خلاف الناس فى تكفير أهل المقالات وأهل الكبائر العملية والعقائد 
المخالفة للحق مع بيان الحق فى هذا الباب وكيف ترد عليهم؟ 

0 5005 في ذلك على أقوال أربعة 


الأول: المرجتة قالوا لاتكفر أحدأً من أهل القبلة فلا يضر مع الإيمان 


(09): تهويزة القائدة:"الآية :(815): 
(؟) إسناده صحيحء أخرجه أبو داود (7201") والترمذى )١555(‏ وأحسذ (54/5 - لاحم - .)١15‏ 


فرة سوارة الحجرات : الآيتا؛ 83ب 
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مواد او و قول 
الرسول كَةٍ (إن الله حرم على النار من قال لا إله إلا الله يبتغى بذلك وجه 
الله)7" , 


وفي الحديث القدسي (ياابن آدم لو الي بقراب الأرض خطايا 
لاتشرك بي لأتيتك بقرابها مغفرة)7" ويرد عليهم من وجوه على المرجئة : 
-١‏ أن أهل القبلة فيهم المنافقون الذين هم أشد كفرأ من اليهود 
والنصارى كما جاء في الكتاب والسنة قال تعالى إن ألْمفْقِينَ 
فى ألدَّرْكٍ الْأَسَْصَلٍ مِنَ أَلثَار 74 فكيف لايكفر مثلا هؤلاء. 
7 أنه لاعتالاك بق السنلمية أن الانينات لى أذكر :الور اعياية» التاكة 
والمحرمات الثابتة ونحو ذلك أنه يستتاب فإن تاب وإلا قتل 
كافراً. وكل من النفاق والردة ياطنها البدع والفجور كما ذكر 
الخلال في كتاب السنة يسئدة إلى محمد بن سيرين أنه قال أن 
5-8 ا ردة أهل | الأهواء وكان برع عدم الاة 0 فيهم 


2 ورب سا ص 0-2 سر حت لور در 42 مير يبي م08 . 


#إوإذا رات الزن ود 4 اين عرض نهنم حوى بخوضوا فى 
م اع #2 عي (زه) 


الثاني : الخوارج والمعتزلة قالت المعتزلة يحبط إيمانه ويكون فى 
الدنيا بمنزلة م رامين وقالت ت الخوارج يحبط إيمانه ويكون في الدنيا 


59 شدوزؤة العباءة الأكان 11521 

(0) أخرجه البخاري (572) الصلاة المساجد فى البيرت» ومسلم (”") وأحمد (5/ 55) و(5/ 
06155 1 

(*) حديث حسنء رواه الترمذئ (5974) وأحمد (5/؟7١)‏ وغيرهما (الصحيحة : .)١717‏ 

5 ونه عدا 1 1845 )2 

(5) سورة الأنعام: الآية (1). 


256 


كافراً. واتفق الجميع على أنه مخلد في النار فعند المعتزلة الناس ثلاثة 
مسلم «أو 0 وفاسق وعند الخوارج الحاهسن 1 " 6 


زاتعدلو ا اذه الرعية فلن قراء 8 لمر كو يما رن اك قلقت 


ور كرون 


يخ (1) وقال الرسول كي 3 (لايزني الم زأني و3 ع 3 
١‏ 
رد "١‏ ابارت بر لي رياو 


ع إل الله جعل فكب الكبيرة 1 من المؤمنين قال 58 21 00 
كيب عَلِدَمْه اليِصاص في ل الم بالحر والعبد بِالْمبدٍ الى 
0 مم ىم مدوسعر 


مادام عر سمح الى عه كر - حي 


بالآنو همن عنقي ين وتوف 4 فسمي القاتل 
مؤمناأ وجعله خا الو لي القصاص والمر إد أخوه فى الدين قطعا. 
فجلده الرسول قال لاتلعنوه فما علمت عليه شيئا يوجب لعنا 
لواقال لاله بحي الله ورميول “ندل فلي اذامرتكي الكبيرة 
مسي كافر الى كان كارا الايكيق المعاداة الخالصة: 
الثالث: بعض أهل الكلام والفقه والحديث قالوا يكفر في البدع 
الاعتقادية مطلقاً سواء كان متأولاً أو غيرهء أما البدع العملية فلا يكفر بها 
واستدلوا بنصوص | لوعيد ويرد عليهم من وجوه: ظ 
-١‏ أنه ل العملية والاعتقادية بل هم جنس واحد نكون 
مووي لور ووو او ا 


55 - ضووة الاق لكيه 24 
2,0 أخر جه البيخا, ري (51175) المظا عل ! لم/ النهي بغير إذن صاحيه . ومسلم 00 وغيرها. ظ 
في علو وه لمر ألآية (4/ا١).‏ 


620 أخرجه ! البخاري ِ) هاارثيا؟ ) !1 لمجدود ل دا بكرم - ا رب الخمر . 
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؟- إن النصوص المتواترة دلت على أنه (يخرج من النار من في 
قلدتسقال ذرة امن ابئان )17 
أنه يلزم عليه أن يكفر أقواما ليسوا في الباطن منافقين بل هم 
في الباطن مؤمنون ويحبون الله ورسوله وإن كانوا مدذنبين كما 
جاء في (قصة شارب الخمر)(" الحديث . 
الرابع : قول أهل السنة والجماعة إنه مؤمن بإيمانه فاسق بمعصيته 
فهم لايكفرون كل أحد يفعل الذنب لاحتمال أن عنده شبهة أما إن كان 
مكابرا فهم يحكمون بكفر من فعل مثل فعله ولايحكمون على مؤمن 
بالكفر . 


س-- تكلم عن اختلاف الناس في شأن البدع. مع بيان مذاهبهم في ذلك . 
ج : للناس في البدع مذهبان : 
الأول: قول بعض أهل الكلام وقد تقدم في القول الثالث مع الرد 


أ 

الثانى: قول أهل السنة والجماعة هو أن الأقوال البدعية والمتضمنة 
نفى ما أثبت الرسول يَلةٍ أو إثبات ما نفاه أو الأمر يما نهى عنه أو النهى بما 
أمر به يقال فيها الحق ويثبت فيها الوعيد الذي دلت عليه النصوص وبينت 
أنها كفر ويقال من قالها فهو كافر ونحو ذلك . 
س- هل يجوز تكفير المعين أم لا؟ وهل يستتبع ذلك الجزم بأنه من أهل 


0 للف 
الوعيد! وصح دلك؟ 


01 أخرجه البخاري (١٠هب7)‏ التورحيد/ كلام الراة عر وجل و القيامة 0 الأنبياء. وَمسَله 
.)١18(‏ 


2 


00( سمق تخريجه قربا 


عا 6 ات 


لأن هذا من البغى والتعالى على الله ويدل على ذلك ماورد عن 
الرسول يَكِيةِ من قصة الرجلين من بني إسرائيل (وأنه كان أحدهما 
مجتهدا والآخر هلنيا وكأن ٠‏ ينهاه عن الذنبف حتى وحجده ما على 
دس فقَال له أقصر قال خلتنى ورى اكت على وفنا فمَّال والله 
لايغفر الله لك ولا يدخلك الجنة فقبض الله أرواحهما فاجتمعا عند 
رب العالمين . فال لهدا انك شان ها فى يدي | قادر قال أدهي فادخل 

05 وقان لاسر فشر ايه إلى 000 

والاحماتن هى . 

-١‏ لأن الشخص المعين إما أن يكون مجتهداً مخطنا فهو مغفور 
له . 

5- 0 السرم 
من | ا عمر ا قال رذ ميث فاسحقوني كم دذروني ثم 
غععر له الله لخشسته )017 وكالن يظْنخ أن الله لايشدر على جمعه 
وإعادته أو شك فى ذلك . 

س- هل يكون عدم تكفير المعين عند من لم يكفره مانعا من عقوبته في 
الدنيا؟ 

ج : هذا التوقف في أمر الآخرة ولايمنعنا أن نعاقبه في الدنيا لمنع بدعته 
وأن نستتيبه فإن تاب وإلا قتلناه ثم إن كان القول في نفسه كفرا قيل 
أنه كفر والقائل له يكفر بشروط وانتفاء موانع ولايكون ذلك إلا إذا 
صار منافمًا زنديقا. 


)21 حديث حسم ٠‏ أخرجه أبو داوة 1517 
2 أخر جه البخارم 8 94 91ت إلم:غ*) الآناء يعد نانت حديث الغارء ومسلم (9/65” م 
/اه/ا”*)2. 
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س- ماهي أصناف الناس في كتاب الله؟ 
ج : أصناف الناس في كتابه ثلاثة أصناف وهم : 
-١‏ صئف مؤمن ظاهرا وباطنا. 
7د ضيفي كفان هر بالمشر فق واه الكتاب وهم الذين شرون 
بالشهادة ‏ 
«- صئف أقر به ظاهرا لا باطنا وهذه الأصناف مذكورة في فى أول 
سسوررة البقرة: 
س- قال الطحاوي رحمه الله: (والإيمان هو الإقرار باللسان. والتصديق 
بالجنان) اختلف الحنفية مع جمهور أهل السنة في تعريف الإيمان. 
فما منشاً هذا الخلاف؟ وما ثمرته؟ 
ج : الجمهور: الإيمان إقرار باللسان وتصديق بالجئان وعمل بالأركان 
يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية . 
الحنفية: إن الإيمان هو التصديق بالجنان وإقرار باللسان ويتبع 
التصديق عما. القلب فقط . 


منشأ الخلاف هو أن الجمهور قالوا إن الإيمان قول وعمل يزيد 


ويقتضي والعفية كالوا إن الايمان التهيوق. :ولا دسا العو تن سمو 
الايمان :زتديرة الفلاب كرون على أن قول من قال الإيمان يزيد وينقص 
0 لو د 2 كمر فمن فعل, كميوة٠فلنا‏ إنة كمير كن عهليا 
واحدة ليد الجحره 0 أر كب كر مداه ا 0 د الكمر 
صن -- ما موقف 5 من الجمهور والحنفية مما جاء من النصوص فى 


| 


١ 5390-85 0 + 5 51 - 1 0‏ 7-7 
حا . العجمهور تالوا ١‏ إن الكنر فيها كف كغر عملى لا اعتشادي . 


وأما الحنفية فإنهم قالوا الكفر فيها مجازي غير حقيقي لأن الكفر 
ولاينقص . 

8 5 95 ١ع‏ ص صل ست مر ا 

س- ماجواب مرجتئة الفقهاء عن قوله تعالى: وما كان أللّهُ لِيضِيع 

ب 5-82 


014 , ؟ 


2 

ج : قالوا هذه الآية نزلت فيمن مات قبل تحويل القبلة إلى الكعبة فقال 

الحنفية إن الله سبحانه سمى الصلاة إيمانا مجازا لتوقف صحتها على 

الإيمان أو لدلالتها على الإيمان إذ هي تدل على أن مؤديها مؤمن 

س- إن الحكم بغير ما أنزل الله أحيانا يكون كفرا أكبر وأحيانا يكون كفرا 
بالتفصيل؟ 


أت فإن اعتقد أن الحكم بما أنزل الله غير واجب وأنه مخير فيه أو 
استهان به مع تيقنه أنه حكم فهذا كفر أكبر . 

ب- وإن اعتقد وجوب الحكم بما أنزل الله وعلمه في هذه الواقعة 
وعدل عنه مع اعترافه بأنه عاص مستحق للعقوبة فهو فاسق 
ويسمى كفر أصغر عند الجمهور وكفرا مجازيا عند الحنفية . 

- وإن جهل حكم الله في هذه الواقعة مع شدة حرصه في طلبه 
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واستغراق وسعه فى معرفة الحكم وأخطأ فهذا مخطىء له أجره 
على اجتهاده وخطؤه مغفور . 


9 منعووة ال ار 1ن 


1 


- ماهي الأمور التي لابد من تحقيقها لكي يرجو الإنسان الشيء»ء وإذا 


.!/ 


مر 0 


0010 


(0 


الأمور هي : 
15- محبة مأير جوه. 
5 - لخوفه من فواته. 
منها فهو من باب الأماني» والأماني شيء والرجاء شيء آخر. 
ماهي الدواوين عند الله يوم القيامة؟ ظ 
هي كما روى في الحديث المرفوع7'؟؛ الدواوين عند الله ثلاثة : 
أ- ديوان لايغفر الله منه شيئا وهو الشرك بالله ثم قرأ إن الله 
يعفر أن شرك بهو 74" , 
لس ديوان لايترك الله منه شيئا وهو مظالم العياد بعضهم لبعض . 
مرك الفتغائر .والكبائر .من. الاتويا؟.ومتى اتضيع الصغيرة كير 
والكبيرة صغيرة؟ 
تعريف الكبيرة : هي ما تر نب عليها حد أو لعنة أو وعيد أو غضب . 
والصغيرة: ما ليس فيها حد في الدنيا ولا وعيد في الآخرة. 
وتكون الكبيرة صغيرة إذا اقترن بها حياء من الله وخوف واستعظام لها. 


إسئاده ضعيف: رواه أحمد (5/٠1؟)‏ والحاكم (:/ هلاه - 5لاة) وراجم المشكاة ( 2.801 
وله رواية أخرى حسنها الشيخ الالباني في الصحيحة )١9517(‏ عن أنس مرفوعاً (الظلم ثلاثة 
فظلم لا يتركه الله وظلم يغفر وظلم لا يغفر فأما الظلم الذي لا يغفر فالشرك لا يغفره اللهء وأما 
الظلم الذي يغفر فظلم العبد فيما بينه وبين ربه وأما الظلم الذي لا يترك فظلم العباد فيقتص الله 
بعضهم من بعض) أخرجه أبو داود الطيالسي في مسنده وأبو نعيم في الحلية. 

سورة النساء الاية (5/8 .)١١5-‏ 


56٠9 د‎ 


الخوف والاستهانة بها وهذا اله 


وتكون الصغيرة كبيرة إذا اقترن بها قلة حياء وعدم مبالاة وترك 


القلب:: 


جح . 


010( 
0( 
إفية 
62 
لله 
03 
07/0 


3 ماهى الأمور التى تسقط عن المرء عذاب جهنم؟ 


1 
التوبة النصوح قال تعالى إلا من نَابَ 274 وقال تعالى 
لَدنَ تابوأ 7" . 


؟5- الاستغفار قال تعالى “وما كانت لله مُعَدّبَهمٌ وهم 


اسَتَعْفْرُونَ © 7# 0 


لشيء قدر زائد على مجرد الفعل مرجعه في 


وك اليناف القرله عليه النتاقير «النسية: فقن أمقالي)! 1 هال 


ذ#ه 


ل سرس سل - دع م سرس ملام 
تعالى 8إِنَّ للسَئنتٍ يِدْهِيْنَ السَّيمَاتِ 74 وقال عليه السلاء 


(أتبع السيئة الحسنة تمحها)7'" . 


ف النمانب الدئويةة كال عله الاقم : :زا بصي المزفة 
وصب ولا نصب ولا غم ولا حزن حتى الشوكة يشاكها إلا 


كت بها ع سق 11 
60- عذاب القير: 


يبدا 


5 دعاء المومية واستغمارهم فى الحيأة بعد المما تت 


نزو نري الآية 5 )روالفر بان اي 
سورة الأتفال: الأية (315) , 


البخارى )5١(‏ الإيمان/ حسن إسلام المرء . ومسلم (83؟١).‏ عن أبي سعيد وأبي هريرة. 


سورة هود: : الآية- 014 
حديث حسن - أخرجه الترمذى .)١941/(‏ وأحمد (3/ ١57”‏ و54١)‏ وغيرهما. 


أ جه البخاري (55141). الفزضي 7 كفارة الموشن.. شيك 31/1 119 


5601١ 


-١١‏ عفوه سبحانه من غير شفاعة قال تعالى: #وه 


0-1 ما يهدي إليه بعد الموت من ثواب وصدقة ونحوهما. 

4- أهوال يوم القيامة وشدائدها. 

1- ماثبت في الصحيحين (أن المؤمنين إذا عبروا الصراط وقفوا 
على قنطرة بين الجنة والنار فيقص لبعضهم من بعض فإذا 
هذبوا ونفوا أذن لهم في دخول الجنة)7 . 

5- شفاعة الشافعين. 

وبعفة يعفر ما دورت 

ال 00 


هل د ماك بووعوواو اا باوب اويا دير 


إسلامه . 

ما الفرق بين الاستغفار والتوبة؟ 

إذا ذكرت التوبة وحدها شملت الاستغفار فالتوبة تتضمن الاستغفار 
وهو يتضمنها إذا ذكر وحده هذا في حالة الافتراق أو عند الافتراق 
فالتوية الرجوع وطلب وقاية سر ما يخافه في المستقبل من سيئات 
أغعمالة: ظ 
والاستغفار: طلب وفأية شر ما مضى ونظيره الإسلام والإيمان 


والفقير والمسكين فيتحدان عند الافتراق ا 


س0 





)١(‏ أخرجه البخاري )511٠(‏ المظالم / قصاص المظالم» وأحمد ١"/9(‏ ولاه و5 وغ/ا) 


وغيرهما. 


(5) سورة النساف الآيتان (4؛ و5١١).‏ 


ل 7507 


إذا صبر العبد على المصيبة أثابه الله أما إذا سخطها فهو يأثم فالصبر 
والسخط غير المصيبة فالمصيبة من فعل الله لا من فعل العيد وهى 
جزاء من الله للعبد على فعل ذنبه ليكفره بها والصبر والسخط من 
فعل العبد وهو إنما يثاس على فعله. 


4 


الذلل قوله تاك : « وَيوت من أثنه را عَظِيمًا © 204 . 

ما هو الرجاء المحمود والرجاء المذموم وما هو الخوف المحمود 
والمذموم؟ واذكر بعض الأدلة على مدح الرجاء والخوف 
المحمودين؟ 

الرجاء المحمود رجاء عبد عمل بطاعة الله على لونم من الله فهو راج 
لثوابه 00 جل ادسودذنا ني ثاب يلار ج لمغفرته. 

الرجاء المذموم : رجاء السيان تجادم كن الخطايا والتفريط وانتهاك 


المحرمات من عير خوف الله . 


- 
١ 


14 


8 ش 


سر 


كك 


الخوف المذموم : هو الخوف | الذى لا رجاء معه فهو يأاس وقلوط 
الأدلة على بلح الرجاء والخوة ع المحمردين قال تعالى : من هو 
ءا 01 سَاجِدًا وقايما عدر ال ورحوا ع 5 نا 


الرجاء يستلزم الخوف ولولا ذلك لكان أمنا ‏ والخوف يستلزم الرجاء 
ولولاه لكان قنوطا. 


0 الكمياض: الاية (*8). 


ل 75075 


مببحث الإيمان 
يصن -- اختلف الناس فى تعريف الإيمان. اشرح هذا الكلام مبينا مذهب كل 
فريق. 
ج : للعلماء فى ذلك خمسة أقوال : 
الأول قول الجمهور: التصديق بالجنان وإقرار اللسان وعمل يزيد 
بالطاعة وينقص بالمعصية . 
الثاني الحنفية يقولون: التصديق بالجنان وإقرار باللسان ويتبع 
الثالث قول الماتريدى: تصديق بالجنان وعمل بالأركان واللسان ركن زائد. 
الرابع الكرامية والمرجئة: الإقرار باللسان فقط . 
س- اشرح لازم تعريف الكرامية للإيمان وحصرهم له بأنه الإقرار باللسان 
نقط؟ ظ ظ 
ج : عليه يلزم أن يكون المنافقون مؤمنين كاملي الإيمان ولكن قالوا إنهم 
مستحقون الوعيد الذي أوعدهم الله به وهو قول فاسد. 
ض- شرح لازم تعريف الجهمية للإيمان بأنه معرفة القلب. 
ج: يلزم على تعريف الجهمية للإيمان بأنه معرفة بالقلب أن فرعون 
ظ 00 صدقى 7000 اع 


عر عير سم 3 


لض بصَابرٌ 7# . © ويلزم أ أن أهل الكتاب مؤمنون بمحمد بَلَيْدٍ فإنهم 


)غ2 تاهوف الل 0 


- 7156085 


كانوا يعرفونه كما يعرفون أبناءهم ولكنهم به كافرون ويلزم أن أبا 
طالب مؤمن لأنه كان يعترف بالرسول وإنما ترك الإيمان خشية العار 
قال لولا الملامة أو حذار مسبة لوجدتني سمحا محبا مبينا . 


ويلزم عليه أن إبليس مؤمن كامل الإيمان لأنه لم يجهل ربه بل هو 


عارك 4 قيال اليد تقال حكابة خنه ؤذال. رن فاظرت إل و 
بيْعَنُونَ © 274 وخلاصة الكلام أنه يلزم أن فرعون وقومه وأهل الكتاب 
وأبا طالب وإبليس كلهم مؤمنون لأن كل أولئك معترفون بقلوبهم ولكنهم 
مع ذلك لم يكونوا مؤمنين بل كفروا وكانوا أشد عداوة لله . 


سر - بم أجاب العلماء عما ورد من نصوص الوعد مثل (إن الله حرم على 


النار من قال لا إله إلا الله)("2 وحديث (لا يدخل النار من قال لا إله 
إلا الله)(" وما القول الصحيح في شأنها مع التوجيه؟ 


اختلف العلماء في ذلك على أقوال : 


الأول: قيل إنها منسوحة . 

الثاني : وقيل ذلك قبل ورود الأوامر والنواهي 

الثالث: حملها بعضهم على نار المشركين . 

الرابع : أَوَّلَ بعضهم الدخول بالخلود. 

القول الصحيح: أن من قال هذه الكلمة وعمل بمقتضاها لاا مجرد 


صورة هذه الكلمة فالرسول لم يجعل ذلك حاصلا بمجرد النطق باللسان 
فقط وهذا معروف من الدين بالضرورة فإن المنافقين يقولونها بألسنتهم ومع 


010 
فه 
02 


سورة الحجر : الآبة (5*). 
ات البخاري 8 0 اريم قومأء ومسلم (19 و7) وانظر تخريج 


- 1606 


ذلك فالمشركون في الدرك الأسفل من النار قال تعالى: #إِنَّ الْسقَِينَ في 


-_ 


ألدَّرَك الْدَسَسَلٍ مِنَ أَلثَارِ 204 . 


- اشرح ما الذي تتفاوت به الأعمال ووجه ذلك؟ 


الأعمال لا تتفاضل بصورها وعددها إنما تتفاضل بما في القلوب 
ويدل ذلك حديث البطلاقة9) التي توضع في كفه ويقابل ذلك تسعة 
وتسعون سجلا كل منها مد البصر ومع ذلك ترجح بها البطاقة ولا 
يعذب صاحبها ومعلوم نكل ) واحد له مثل هذه البطاقة وكثير منهم 
يدخل النار ‏ ويدل عليه ما وقع في قلب البغي من الإيمان حيث 
نزعت موقها وسقت به الكلب من الركية فغفر لها( وذلك مثل 
العقل أيضا يقبل التفاضل وأهله في آصله سواء حيث أنهم مستوون 
في أنهم عقلاء غير مجانين وبعضهم مع ذلك أعقل من بعض ونحو 
ذناتى 

ما هي أدلة الحنفية على مذهبهم أن الإيمان هو التصديق والإقرار دون 
العمل ؟ 


أدلة الحنفية على مذهبهم استدلوا بخمسة أدلة : 


. أن الإيمان مرادف للتصديق في اللغة فالإيمان هو التصديق‎ -١ 
00 ؟- أنه ضد الكفر والكف ا‎ 


5 بمصدق لنا ان التصديق 90 الكذب وهو الكمر والجحود وهو مأ في 


010 
0 


فيه 
20 


سوؤة الشيناة:: الآرية (1156). 

حديث صحيح . أخر جه الترمذى )١174(‏ وابن ماجة (400) وأحمد 7١7/5(‏ و١551‏ - 
7) وغيرهم. 

أخرجه البخاري (/5717) الأنبياء/, بعد باب حديث الغارء ومسلم (5513). 


ل" 


كه آم 


| سه مغر تر 


يمن 


د" 7 


> 
9 ٠ 


(010) 
00 


2 
462 
(0 


من 0" ات على أن موضع الإيمان القلب لا اللسان: 


7# أنه لو كان يزيد وينقص للزم من ذهاب جزئه ذهاب كله . 

4 - أن الله تعالى عطف العمل على الإيمان في آيات متعددة قال 
نحا اله اأرى: اكوا وعيلرا | لصيحي»" والعطنب 
يقضي المغايرة! 

5- مارواه الليث السمرقندي عن أبى هريرة أن وفد ثقيف قال يا 
رسول الله هل الإيمان يزيد ويتقص قال (لا الإيمان أن تعمل 
في القلب زيادته كفر ونقصانه شرك)"" . 

بم يجاب على الحنفية في قولهم إن الإيمان مرادف للتصديق؟ 

يرد عليهم ذلك من وجهين : 

الأول: منع الترادف وهو من عدة طرق : 

-١‏ أن نقول هب الإيمان مرادفأ للتصديق في حال دون حال لما 
قلتم أنه مرادف له مطلقا باستدلالكم بالجزء على الكل باطل 
كمن استدل على كريم هزيل على كرم محمد مثلا . 

؟- أن اللغة فرقت بين الإيمان والتصديق فالتصديق يتعدى 3 


صر سي عر 


ا ومادة آمن لا يتعدى إلا بوساطة قال تعالى: فَتَامَنَ لم 
ول 94 وقال: مبْومِنٌ به وَيؤْمِنُ لِلْمؤْمنينَ24. 


شيؤزة التخل ::الآية 5 1)م 

سورة الشعراء: الآية )١771/(‏ وسورة ص (51)» والانشقاق (75)» والبروج )١١(‏ والتين (5) 
والعضير () 

حديث موضوع. عدن لساري عو خوط زر تدراو لطر لزي لقره 13/17 01 

قؤرة العسكوت + الآرة 8517 )د 

جغويرة العويةة "الآية :513 


د /ا©؟ ‏ 


التصديق يقال للغائب والمشاهد فمن أخبر عن شىء غائب قيل 
له صدقت ومن أخبر عن شيء مشاهد مثل من قال الشمس 
طالعة قيل صدقت ولا يصح أن يقال له آمنت لك ومادة آمن لا 
أن التصديق يقابل التكذيب والإيمان يقابل الكفر فقد يوجد 
التصديق دون إيمان فأبو طالب مصدق بمحمد ولم يؤمن به. 


الثاني : وهو من عدة طرق أيضا : 


-- 


وهو أن نسلم بأنه مرادف جدلا ولكن نقول إن التصديق كما 
أنه يكون بالقول يكون بالفعل قال النبي يتَةٍ (العينان تزنيان 
وزناهما النظر والأذنان تزنيان وزناهما ابيع والفرجح يصدق 
ذلك أو يكذيه)9'' . 


حو تصعديةا لذ مهنا أن الصديس يكون ا 2 


وصمه وبملة . 


ا 


أن الإيمان وإن كان تصديقا أو مرادفا له فهو تصديق خاص أي 
من شىء جرئى كما جاء ذلك فى الصلاة ونحوها إذا سميت 


إيمانا فأطلق الإيمان على الأفعال والرسول سمى الزكاة 


ونحوها إيمانا فالتصديق الشرعي مكون من عموم وخصوص 
أما ما قلتموه فهو تصديق خاص . 

أن التصديق التام القائم بالقلب مستلزم لما وجب من أعمال 
القلب والجوارح انتفاء اللازم دليل على انتفاء الملزوم الذي 
هو الإيمان . 


.)5551( أخرجه البخاري (5747) الاستئذان/ زنا الجوارح . ومسلم‎ )١( 


- 5648 


- أن اللفظ باق على معناه في اللغة ولكن الشارع زاد فيه أحكاما . 
ه- أن يكون الشارع قد استعمله في معناه المجازي فهو حقيقة شرعية 
مجازي فى اللغة ويكون الإيمان هو التصديق بالأقوال والأفعال 
ل التصديى انظ والتضديق داخل فى مسنم الايمانانقبنة: 
سلمنا أن الشارع يريد فيه أحكاما لكن الشارع استعمله في معناه 
المجازي فهذا حقيقة شرعية مجازي لغوي . 


س- بم يجاب على الحنفية في قولهم إن الإيمان ضد الكفر والتكذيب 

وهو الححود؟ 
ج : نرد على ذلك من وجهين : 

الأول: بأن يقال إن الرسول َيه موافق لنا على معاني الإيمان مع 
علمنا من مراده علما ضروريا أن من صدق ولم يتكلم بلسانه بالإيمان مع 
قدرته على ذلك أنه ليس بمؤمن. كما علمنا أنه رتب الفوز والفلاح على 
التكلم بالشهادتين مع إخلاص العمل بمقتضاها فالإيمان بضع وسبعون 
شعبة أعلاها قول لا إله إلا الله وأدناها إماطة الأذى عن الطريق أما الإيمان 
أصلا له شعب متعددة وكل منها تسمى إيمانا فالصلاة إيمان كذلك الحج 
وغيره والأعمال الباطنة تسمى إيمانا فالحياء والتوكل والخشية ونحوه ومن 
الأدلة مثل قوله عليه السلام (البذاذة من الإيمان)27 إلى غير ذلك من 
الأحاديث مثل حديث (من رأى منكم منكرا فليغيره بيده فإن لم يستطع 
فبلسانه فإن لم يستطع نقله:وذلاك أضعتت الذيوان )11 بوالأخاديية الدالة 
على قوة الإيمان وضعفه يحسب العمل . 


)1١(‏ حسسنء رواه أبو داود )5١71(‏ وابن ماجة )1١١48(‏ وغيرهماء والبذاذة: هي التواضع في 
اللباس وترك التبجح به. 
(5؟) أخرجه مسلم (549) وابو داود ١١54٠0(‏ و٠5#4)‏ والترمذي )5١15(‏ والنسائي ١١١/8(‏ - 


)١‏ وابن ماجة ١2/و” ١‏ و7١1٠‏ 5) وغيرهم. 


569 


وهو التكلم بالشهادة والعمل قسمان عمل القلب بنية وإخلاص وعمل 
الجوارح فإذا زالت هذه الأربعة زال الإيمان بكماله وإذا زال تصديق القلب 
زال الباقي فهو محل الخلاف ولا شك أنه يلزم من عدم طاعة الجوارح 
عدم طاعة القلب ويلزم من طاعته وانقياده عدم التصديق المستلزم للطاعة 
قال ميدْةِ (إن في الجسد مضغة إذا صلحت صلح لها سائر الجسد ألا وهي 
القلب. .)07 ومن صلح قلبه صلح جسده بلا عكس . 


د 3 


(010) 


تقول الحنفية إنه إذا ذهب بعض الإيمان ذهب كله فكيف تجيب 
عليهم؟ 

يقال إن أريد .ذلك أن الهيئة الاجتماعية لم تبق مجتمعة كما كانت 
فسليم ولكن لا يلزم من زوال بعضها زوال سائر الأجزاء فيزول عنه 
بزوالها إجماعا كشعبة الشهادتين ومنها ما لا يزول إجماعا كإزالة إماطة 
الأذى عن الطريق ومنها شعب متفاوتة تفاوتا عظيما ومنها ما يقرب من 
شعبه الشهادتين ومنها ما يقرب من شعبة إماطة الأذى عن الطريق . 
تستدل الحنفية على التغاير بين الإيمان والعمل بأن الله تعالى عطف 
العمل على الإيمان. فكيف ترد عليهم؟ 

يقال لهم إن الإيمان يذكر تارة مطلقا عن العمل وعن الإسلام وتارة 
يمرل بالعمل الصالجم وتارة يغرد 0 فالمطلق 0 
قال تعالى #8 إِنَّمَا الْمومِيوَ الَدينَ إذَا كرأ لَه و حلت و14" 
وقال ##وَلَوَ كانوأ 2 الله ه لبن 8 رك إِلَيْهِ مَا 


3 ا فر استيرا لدينه . ومسلم )١5969(‏ وغيرهما. 


اك 


مه > تر 


اتخذوهم و0042 وقال مَكيْةِ (لا تؤمنوا حتى 0100006 » وقال 
(من حمل علينا السلاح فليس منا)7" أما إذا عطف عليه العمل 
الصالح فإن عطف الشيء على الشيء يقضي المغايرة بين المعطوف 
والمعطوف عليه مع الإشتراك في الحكم الذي ذكر لهما. 
س - ماهي مراتب المغايرة بين المعطوف والمعطوف عليه؟ 
ج : له أربع مراتب وهي : ظ 
ا اعبااها أن يكو نا عافن لسن اجدعوااقن الالخير ولاجزعا 
منه ولابينهما تلازم مثل قوله تعالى #وَأنرْلَ التورنة 
َالإِيِيلَ 74 وهذا هو الغالب. 
؟"- أن يكون بينهما تلازم لقوله تعالى #أَظِيعُوا الله وَأَطِيعُوأ 
سل 60 
"- عطف بعض الشيء عليه نحو قوله تعالى 0 
مكاركة والمكلز و الذقيل 974 زرو وجهان: 
-١‏ أن يكون داخلا في الأول فيكون مذكورا مرتين . 
؟- إن عطفه عليه يقتضي أنه ليس فيه وإن كان داخلا فيه منفردا . 
1- عطف الشيء على الشيء لاختلاف الصفتين كقوله تعالى 
لحز اذب وكَايلٍ لترب04. ظ 














.)81١( سورة المائدة: الآية‎ )١( 

إفة أخرجه مسبلم (314) وأبو داود )81١97”(‏ والترمذي (5584) وابن ماجة (74 و720295). 
() أخرجه البخاري (18074) الديات/ باب قول الله تعالى #ومن أحياها. . 4 ومسلم .)1١١(‏ 
(4) سورة آل عبمران: الآية (*). 

(8) سورة النساء: الآية (89), 

(1) سمورة البقرة: الآية (78؟) . 

60 .صورة غافر : الأآية (), 


س- استدلت الحنفية بيحديث(1) أبي الليث السمرقندي على أن الإيمان 
لايزيد ولاينقص. فبم رد عليهم الجمهور؟ 
: رد ذلك أن الحديث ضعيف فقد سثئل ابن كثير عنه فقال إن الإسناد 
من أبي الليث إلى أبي مطيع مجهول لايعرفون منه شيئاً من كتب 
التاريخ المشهور . 
س- ماهو جواب النسفي عن حديث (الإيمان بضع وسبعون شعبة أو بضع 
ومتون قن 1119 وما الموقف ين 1 
ج: أجاب عن استدلال الجمهور بحديث (شعب الإيمان) هذا بجوابين : 
الأول: إن الراوي شهد بغفلة نفسه حيث شك فقال بضع وسبعون 
ولايظن بالرسول الشك . 
الثانى: إن الحديث مخالف الكتاب والموقف من هذا: إن طعنه 
لديف يدظلة الراوى: لا يسني اله فإنة ترود الراوى رين اللمتين ,و السيعي 
لايلزم عدم ضبطه مع أن البخاري رواه (بضع وستون» من غير شك. ‏ 
وأما الطعن بمخالفة الكتاب فيقال إن الكتاب فيه مايدل على وفاقه 
وليس فيه مايدل على خلافه وإنما هذا الطعن من ثمرة شؤم التقليد والتعصب . 
س- اذكر بعضا من الأدلة من الكتاب والسنة وكلام السلف تثبت زيادة 
الإيمان ونقصانه؟؟ 
0 07 00 


ج : قال تعالى #وإدًا تلبت عَلَتهِمْ اينم زادتهم إِيمَانا74" وقوله #وتزاة 


لزين عامنوا د( وقوله #ويزيد الله الذين اهتدوا 


٠. 
صر‎ 


(1) . سبق الكلام عليه قريبا. 
(؟) البخاري (4) الإيمان/ أمور الإيمان. ومسلم (0"). 
(): :سورةة الأشال: الذي 0 


4 :عور ال الا 


211 


هدى74! ومن السنة في النساء. قوله عليه السلام (مارأيت من 
اقضات هد .ود )1 أى الاء وديف شتعيع الأنما0 1" وجنية 
الشفاعة (أنه يخرج من في قلبه أدنى مثقال ذرة من إيمان)2 الحديث 


ومن كلام السلف أن عمر رضى الله عنه يقول لأصحايه (هلموا نزداد 


إيمانا فيذكرون الله)؟ وإن ابن مسعود يقول في دعائه (اللهم زدنا 
إيمانا)""؟ و كان ساد يقول:(العلسن اومن اع "1 


س- بم أجاب الحنفية عن الأدلة 00 بزيادة الإيمان ونقصانه مثل 


0010 
هه 
فه 
0 
2( 


010 


(1/0 


ف“ 


قوله © يردا يسما مم إيتحة 0004م 


سورة مريم: الآية (075. 

أخرجه البخاري (7015”) الحيض/ ترك الحائص الصوم ومسلم (78). 

سبق تخريجه قريبا. 

جهن ان بين هاف ار )٠١‏ وضعفه الشيخ الألباني لأن ذرا وهو ابن عبدالله المرهبي 
لم يدرك عمر بن الخطاب رضي الله عنه (حاشية كتاب الإيمان لابن ابي شيبة ص 225 . 

والأثر أخرجه ابن بطة في الابانة/ كتاب الإيمان .)١١74(‏ واللالكائي في شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة والجماعة .)١7٠١(‏ 

والبيهقي في شعب الإيمان (1”) كلها من طريق ذر بن عبدالله» ولكنه روى من طريق زر بن 
للآجرى )٠١9 - ٠١8(‏ بتحقيق محمد حامد فإن كان من طريق زر بن حبيش فالأثر صحيح . 
وإن كان من طريق ذر بن عبدالله فهو ضعيف . والله أعلم. 

أثر صحيح رواه عبدالله بن احمد فى السنة (/ا8) والطبرانى فى الكبير (851568) وقال الهيئمى 
في مجمع الزوائد )١188 /٠١(‏ إسناده جيد وأخرجه الآجري فى الشريعة )٠١9(‏ واللالكائى فى 
أصول اعتقاد أهل السنة .)١17٠١5(‏ 

أثر صحيح علقه البخاري في أول كتاب الإيمان ووصله عبدالله بن أحمد في السنة )٠١7.95(‏ 
وابن أبي شيبة في الايمان )٠١0(‏ وفي المصنف )3١704(‏ وابن بطه في الإبانة/ الإيمان 
)١١5(‏ واللالكائي في أصول اعتقاد أهل السنة (1701)» والبيهقي في شعب الإيمان (55). 
وقال الشيخ الألباني إسناده صحيح . 

سورة الفتح: الآية (5). 


ا" 


ج : قالوا الزيادة في ذلك ونحو ذلك باعتبار زيادة المؤمن به وفيه نظر. 

س- ما أقوى 0 الآدلة على دخول الأعمال في مسمى ةا 
بالإيمان - وحذله ا ما الإريمان 5 ا أن 5 إله إلا الله 
وحده لاشريك له وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة وأن تؤدوا الخمس من 
المغنم)17 فعلم أن هذه الأعمال مع إيمان القلب هي الإيمان. 


وليس فيها ذكر المنافقين ثم قال بعد ذلك لون تطبثرا اله ورسُولة 

يلتك من أعما م سَيئ04" ولو كانوا منافقين مانمعتهم ادي 
0 التو لَذِينَ امَنوأ ياه ورسولو ثم لم يرَيَابوا 7" والمراد علم أن 
مؤلاء هم الكاملو الإيمان لا أنتم فانتفى عنكم الإيمان الكامل ويؤيد هذا أنه 
أذن لهم أن يقولوا أسلمنا والمنافق لايقول له ذلك ولو كانوا منافقين لنفي عنهم 
الإسلام كما نفي عنهم الإيمان فأثبت لهم الإسلام ونهاهم أن يمنوا به على 
عي وي رس وعدا و0 كاذبون كما كذب 
المنافقون في قوله #واأللَهُ شبد إِنَّ الم يقن لَكَدِينَ © +0 


س - ما المقصود بشهادة (لا إله إلا لد د يك الله)؟ 





ج : إذا افترقا كما في قول الرسول يه (أمرت أن أقاتل الناس حتى 


يتتبدوا آنا ندل )177 شرم تاليا لا يدن لضي لذ إذا اقالها 
وقام بحقها ولايتم له ذلك إلا لمن صدق بالرسالة ومن شهد أن 


0 "اعد نهارق 01 ) الجساذا اده الحسى :ريت 31 فرهنا: 

(1)19 .سووة الحدراكة الآ 12 ظ 

(0)” ,:سوارة السعد ان الآ ( 8 ): 

(4) سورة المنافقون: الآية .)١(‏ 

(5) أخرجه البخاري )١5(‏ الإيمان/ باب (فإن تابوا وأقاموا الصلاة). ومسلم (77) وغيرهما. 


2 77ت 





محمد رسول الله لايكون قائمأ لها حق القيام إلا إذا صدق فيما به 
متضمن التو حيد افا إذا اجتمعا كان الم واقة شهادة لا إله إلا الله 
إثبات التوحيد ومن شهادة أن محمد رسول الله إثبات الرسالة . 
إختلف العلماء في حكم الاستثناء في الإيمان وضح هذا؟ 

للناس في ذلك ثلاثة أقوال 


ا فأ لعلا. 


مالغ خ * 


5< قيل حرام. 

ا وَالن اجح جوازه باعتبار وعدم جوازه دالقسا رن 

ما دلا ل من أوجب الاسعتاد في الإيمان وبم 00506 
دان الأول أن الأيمات هو عاسنات: شليه انها 
نما يكون مؤمنا أو كافرا باعتبار الرفاة وما سبق فى علمه 


أن يكون عليهء وما فبل ذل لك لا عيرة ة به والإيمان الذى يعقبه الكفر 


من أوجبه 


اا 


]د نان 


34 ب 


3 


فيموت صاحبه كافرا ليس بإيمان كالصلاة التى أفسدها صاحبها قبل 

الكهاليوالرة عليهم . 

-١‏ يلزم على قولهم أن ائله يحب بالأزل من كان كافراً إذا علم أنه 
يموت مؤمنا فالصحابة كانوا محبوبين قبل إسلامهم وإبليس 
والمرتد عن ال ا ا لم يكمر بعد. 


- ل! ١‏ ا 1 زاك 4 1 0 . مث ٠:‏ 


! لف فى الايمان 00 
السلهشا فى ال يهال وهد باص . 
١‏ رس 9 و ل سر 220 هر و" 
2 - ا 0 3 5 و + 
7 فَان تعالى . #قل إن : يصون أللم فَأتَبعون ب 0" 


17 الكو اله ا 1 جا 1 6 ارت 
الله © ١‏ فاخبر أنه يحبهم وإك اتبعوا الرسول فاتباع الرسول 


د ل لي ا من اك ع حينم الى يدا 
لمعمو ضحد شي ا لممعصلةه 8 > تمر رط 0 2 ا ضحد 5 


10 7ن 


4- وهو مأخذ عامة السلف الذين كانوا يستثنون في إيمانهم وهو أن 
الإيمان المطلق يتضمن فعل ما أمر الله به عبده كله وترك مانهاه 
عنه الله فإذا قال الرجل (أنا مؤمن) فقد شهد لنفسه أنه من أولياء 
الله المقربين القائمين بجميع الأوامر والتاركين لكل النواهي 
وهذا من تزكية الإنسان لنفسه ولو كانت هذه الشهادة صحيحة 
لكان ينبغي أن يشهد له بالجنة إن مات على هذه الحالة واحتجوا 


ما ماح برع سر 


عر الاستثناء فيما لاشك فيه مثل قوله تعالى # للحن 
لمسَحِدَ الحرام إن سَاءَ أ ا ميرت 10 وقول الرسول عي 
ل إن شاء الله 8 لمر 0 عون تلن اا 


جح . 


0010 
00 


كل من جعل الإيمان شيئاً واحداً فيقول أعلم أني مؤمن كما أعلم أني 
تكلمت بالشهادة فقولي أنا مؤمن كقولي انا مسلم فمن استثنى في 
في الآية بجوابين 
-١‏ بأن الاستثناء فى الآية يعود إلى الأمن والخوف أما الدخول فلا 
كاف كيده وقيل لتدخلن جميعكم أو بعضكم لأنه علم أن 
بعضهم يموت . والرد عليهم : 
بأنهم وقعوا فيما فروا منه فأما الأمن والخوف فقد أخبرهم أنهم 
يدخلون آمنين مع علمه بذلك فلا شك في الدخول ولا في الأمن 
ولا في دخول الجميع يع أو البعض فإن الله قد علم من يدخل . 


رواه مسلم (849) , ذأنو 3 ا 


2 1 


وإنما يجاب عن الآية بما يأتي : 
أ هذا تحقيقاً للدخول كمن قال (واا لله لأفعلن كذ إن شاء الله) 


أن يكون مر اذام 00 5 امسن 2 


واجاب ال مخشري بجوابين ‏ ظاهرى القساد : 


َ حِِ 5-4 
إٍ 
1 


آلب مو أن الماك د تان نيف 1 لا 


7 ونان الوميول اله هد انتم ان يكون القرآن غير كلام الله 
فيدخل فى وعيد من قال 1 هذا إل فول لسر 9© 0 


أ 
ب مس 


1 


ا الل لو 


95 


0 
ِ_ 


ادكو القول الراجح شي موصوح انا" تم بين متى يحور ومتى 
ا 


ٌ 52-000 ا ١‏ ليل | 3 
الأرجح من جواز الس عام تذكة لان افو قا هم ال سين ان 


يي 6ه و مو /ىي. 


هون أوسطها ولحمة الاستناء إذا أراد السسعي القيات 5 1 


الويمان ويجوز فى أحوال : 


إذا أ | 1 0 + ااإلمغوة اه ان : 8 ما 
١‏ ذا اراد ره هو مس عن أ صير الديية 0 أئله بشو له 
لح لس لاع لا ل عب ا 20 ترس ره 

7 إنما المؤمنون النِين عامنوا يالله ورسول. ثم لم برتابوا 

تر 0 ا ا 5 1 - أ ّ هر م 1 ار - - 7 ير م 
وجعجهدةا 5 لهم وابفسهم فى سسل أله ل وُلْتبَك هم 

9 صر صمل 31 اي خم سه ١‏ 





د17 1ب 


0-1 من استثنى تعليقا للآمر بمشيئة الله لاشاكا في إيمانه . 
«خبر الآحاد والمتواتر) 


ص - قال الطحاوي (وجميع ما صح عن رسول الله كَيةٍ من الشرع والميان 
كله حق) شرح مقصوده بذلك. ثم بين مايقصده الحهمية والمعطلة 
ا اي 0 

حج . يشير ذلك ١‏ ال على الجهمية والمعطلة والمعتزلة والرافضة 
القائلين بأن 07 كسيما ل 
المتواتر والاحاد 0 المقوراتق روزا كان تكلعيى. السك شير هد الى 

قطعي الدلالة فإن الدلالة للفظية ل تفنك, اليفيرة وقصدوا بذلك ك القدح شي 

دلالة القرآن على الصفات . 


سن 


اختلفت المعطلة والرافضة في دلالة المتواتر والأحاد هل يحتج 
بالآحاد أم كب اش رح ذلك مع بيان موقتف السنة من ذلك؟ 

جح . مو قشهم من المتواتر تقدم في السؤال | لمتهدم. أما الابهاه فُقَالء وأ لا يسيد 

العلم ولا حتى يحتحج بها من جهة طريقها ولامن جهة متنها وهدا باطل 

, أذ 3 9< ما )| مع فة ا 9 أ ل 137 آذ ظ ١‏ 

حم اتعلايا عدي لحري رقة الرب واسمائة وصعاته فعاله من 

جهة الرسول 0 واجالق أ الناس إلى فضايا وهمية لاا خمالية 

سموها قواطع عقلية وبراهين يقينية وهي في التحقيق 2 5 شيعم 

1ن انان رن قالخا ار رت وحار 

وأا قار التعاة من جهه الاحتجاج وهو أن كا ل فريق من أرياب 


5 التعموصض: عا ويف ماظن مطقرال فيمار ردقه فال | نه محكم 


وقيله اا ل إنه متشابه ثم رده تفويضاً أو حرفه ويسمي 


لص 


تعجر يته امات : 


٠. 
جه حصم‎ 
> 


01١‏ م كن اموي م 
سو راد السو ار . قا نه 


اي د 


5 0 


وموقف أهل السنة: أنهم لايعدلون عن النصوص الصحيحة 
وللعارضيوة بالعتول. أن .فول الأقباناد .وما تالة التسمري. “كناد دمة 
الشافعي فأتاه رجل فسأله له عن . مسألة فقال قضى فيها رسول الله قد بكذا 
فقال الرجل للشافعي ماتقول أنت فقال سبحان الله تراني في كنيسة تراني 
في ببعة تراني على وسلى زنار؟ أقول لك قضي رسول الله يت وأنت تقول 
ماتقول أنت)217. ونظائره من كلام السلف كثيرة وقال تعالى: ##ومًا كان 


مه سيمل 2 ماس حور م / سه سر 7 و عر سرس لور م 


لمَؤمِنِ - موفنة إذا فضى أله ورسواصة 0 أ يحون هم الخرة من 
مره 04" 
ما الذي يفيده خبر الآحاد عند أهل السنة؟ وجّهْ ذلك وأورد أمثلة عليه 
مخ 5 أدلة يموي ده 
له يفيد العلم اليقيبى:. وهذا حاو يا نير دلقت 
ل م ا + 5 1 ' : /! 0 
الآامه فى دلتث. نزاع .ومثالة تحديت غمر ٠‏ (إنما الاعمال بالنيات)( ا 
م 0-7 
ش . له ورم لكايه 5 مالعا 
و خبر أبن عمر(نهى ل 0 الو لااء 207 و حجبر ابي هريرة( لاتنكح 
المرأة على عمتها ولا على خالتها) :7 وحديث (يحرم من الرضاء 
9 1 59 
-١‏ حب 0 اقي مستفل ذا وأخبرهم بتحويل القملة واستداروا 
(؛ : 1 200 اس 
البو وكان الرسول يَْةِ يرسل رسله آحاداً ويرسل كتبه مع 


(10- الحير فى علية الأ ١853/83‏ )اوسافن العاف البنيقنى 4141 وغيرهنا. 
في 0 ا بلع و ومسلم (/ا0٠5١)‏ وغيرهما. 


(5) أخرجه 0 (210) النكاح/ ١‏ تتكم | المرأة على عمتها. ومسلم )١108(‏ وغيرهما. 


(1)5 أخرجه البخاري (51143) الشهادات/ الشهادة على الأنسات . ومسام )١5141/(‏ رغيرهما. 
68 ا : 0 الي ب ا حدم : اكاك ا 30 )2 
حمر جدة اسعحاز نئل 7 : اد العمماء 5/ بان ف سنت لى سيف الا و سملب سم ١‏ ] وغيرهما. 


كه 


الآحاد ولم يكن المرسل إليهم يقولون لانقبله لأنه خبر واحد. 
؟"- قال تعالى: #هُوٌ أَلَزِى أَرْسَلَ رَسُولُمُ يالْهمْدَئ وَدِينِ الْحَنّ 
ليظهرّم عَلَ أَلزِينٍ كن 4( فلا بد أن يحفظ الله حججه 
وبيناته على خلقه لثلا يبطل حججه وبيناته على خلقه ومن 
الل للق بصع الله بن كني حلي الرسرله في انار ولا 
وفاتة ويية اله للناس قال متقياة و كيه تابتع الله أحدا 
يكذب في الحديث . وقال عبدالله بن المبارك لو هُمْ رجل في 
البحر أن يكذب في الحديث لأصبح والناس يقولون كذاب 
ولكن من وقف على سيرة الرواة وقف على شدة حذرهم من 
الزلل وكانوا بحيث لو قتلوا لم يسامحوا أحدا بكلمة ينقلونها 
على الرسول ذَلةٍ ولافعلوا بانفسهم ذلك وقد نقلوا هذا الدين 
إلينا كما نقل إليهم فهم حماة الإسلام وعصابة الإيمان ونقاد 
الأخبار فمن ظهر له ذلك ظهر له العلم فيما نقلوه ورووه. 
س- إلام يستند النفاة في نفيهم لظاهر الأحاديث الصحيحة؟ 


ج : مستندهم في رد الأحاديث الصحيحة لح ل سوىٌ س0 
ذكل ماجاءهم حديث يخالف قواعدهم وآرادهم وما وضعته خواطرهه 
وأفكارهم ردوه ب 9 ليس كمي 9 قر 9747 ابازيسا يدهه قاف لينيياً 
على من هو أعمى قلباً منهم وتحريفاً لمعنى الآي عن مواضعه ففهموا من 
أخبار الصفات ما لم يرده الله ولا رسوله ولا فهمه أحد من أئمة الإسلام 
أنه يقتضي إثباتها التمثيل اللا واي ا 
بقوله تعالى « ليس كنكلو سَى 40 . 


450 عسسورة القرية لان 0 
وو : )أعورة اورم 1 


تك 


س- اشرح ما الذي لزم من قول النفاة ما وقعوا فيه من الضلال؟ 
جح : وفعوا فى مماسد مئها: 
-١‏ إنهم حرفوا النصين . 
0-5 وضعرا الكتب ونسبوها إلى | 
#ا افسهروا كترا هن القزان مهرد تلاواكا مو غير تلزير لمنعتاء 
س- هناك وجه شبه بين النفاة وأهل الكتابس» وضحه مستندا إلى القرآن فى 
جواياك؟ ١‏ 
ج : وجه الشيه : 
-١‏ أنهم حرفوا النصوص كما فعل ذلك أهل الكتاب قال الله فيهم 


3 ل ع سح سر د 


أَتنتمعوة أ 5 ل ل ل عقيل 


0 32 


لواهن الكتات كانيك قذللك بؤقال اللهاميهم ات 00 


لع ”لي سم 7 0ت 0 ”ىس سر اص 2 ا 7 م 
يَمْلَمُوت الكتب إِلَآ أمانّ وَإِنْ هم إلا يظنُون 74" 


9 أنهم نسبوا واو و اليو ا 


سح ع خا لل 


أهل الكتاب كانوا كذلك قال الله فيهم #فويل لِلْذينَ يُكتبونَ 


ظ د رض 9 8 و م بن واد اب ل 
الْكنبَ بايد يم ثم ان هنذا من عِنْدٍ الله ليشتروا بمء 


هر 


0 5 رمس« اطي ل اعمس عور 0ق 7 
2د قَلِيِل فويل لهم مِمَا كلبت ايديهم وويل لهم مما 


ا 


نك 


سس - إلى أي شيع يشير الشيخ الضحاوي بشوله رمن الشرع واليبان)؟؟ 
ج : يشير بذلك إلى 1 
سند شر عي ابتدائى . 


؛ اسع . أ أ 0 . 9 1 
١إ.‏ هأ ع9 ع عن | ريه 1 1 2 3 لوا | 1 ء 
ف ١‏ 


وفيل شرع تايدي . 


1 1م 


الإيمان والإسلام 


س- اختلف الناس في مسمى الإسلام والمراد به. اذكر القول الصحيح مع 


*“- والذي عليه أهل السنة أنهما إذا اجتمعا فسروا الإسلام 
بأل عمال 1 لظاهرة والؤيمان بالا عمال "اناظدة أما ِ ذا افترقا فإنه 


يتضمن كل منهما الآخر فقد يكون مع الإسلام مؤمنا بلا نزاع 
60 ء 
يرسا 


1 5 ! 8 0 مل 
وهدا عو الواجب وشو الراجح بدليل حجليت جبريل 


فسر الرسول صقن الإسلام بالأعمال ارد والإيمان بالأصول 
الخمسة. أنه يروي في كلام الرسول يَنْةٍ والعرب كثير من 
الآلفاظ التى كان الإسلام والإيمان إذا 5 افترقا وإذا 7 
اجتمعا مثل الكفر والنفاق ومثل لفظ التوبة والاستغفار ولفظ 


20 7 5 5 0 14 و 
الفقير والمسكين. ونها قول تعالى وات ال اما كن 


إح 
. مره و_- 


٠ 
3-4 
عر‎ 


صر عه عر 


ونوا وليكن فووا أسلنتا”"" 
س- يرى اعفن أن الإسلام والإيمان مترادفان» فما دليلكم؟ وكيف ترد 
عليهم؟ 


+١‏ أنه لو كان الإسلام هو الأمور الظاهرة والإيمان الآمور الباطنة 


2 


لما قوبل الإيمان بالأمور الظاهرة فى حديث عبد القيس الذي 
قال فيه (أمركم بالإيمان بالله وحده أتدرون ما الإيمان بالله 
وعد شتهادة آلة له إلة" الله البعدية)1" زر كان كلك 
لقابله بالأمور الباطنة لكنه قابل الإيمان بالأمور الظاهرة فدل 
على أنهما مترادفان ويرد هذا الدليل بأنهما إذا افترقا دخل 
أحدهما في الآخر أما إذا اجتمعا فإنه يراد بكل واحد معنى 
ونيا مترادفين مع تلازمهما. 


؟- إذا آمن الإنسان ولم يسبلم أو بالعكس فماذا يحكم عليه في . 
الدنيا والآخرة فمن أثبت لأحدهما حكما ليس ثابتا للآخر ظهر ‏ 
بطلان قوله ويرد ذلك : 


أن يقال هذا على أن المسلم هو المؤمن والله يقول: 8 إِنَّ اَلْمُسِلِمِيتَ 
والْمْسَلِمْتِ والْمَؤْمِنِينَ والْمُؤْمِتتٍِ 74" فجعلهما متغايرين. وقيل للرسول (ما 
عسوا والله إني لا أراه مؤمنا؟ قال أو مسبلما)0 ثلاثا فأثبت له 
الإسلام وتوقف في اسم الإيمان فالإسلام فرق ببتهما فذل أنهما إذا اجتمغا 
افقراقا ونيو قال انيما سواء فهو مخالف والواجب رد التزاعٍ إلى كتاب الله 
وسنة رسولهء واحتجوا لقوله فَلْْرََنًا من كن فا مِنّ الْمْرْمِِينَ © قا 
وَدَنا فا عير بيتٍ من الْمْسَلمِينَ © 474 فقد دلت الآية على ترادفهما. 


فيرد بأنه لا حجة فيها لآن أهل البيت كانوا متصفين بالإسلام 
والإيمان ولا يلزم من الإتصاف بهما ترادفهما. 


() سبق تخريجه. 

(9) شيووة الأدرانب:ة الاي 28 

(0) أخرجه البخاري (/51) الإيمان/ باب إذا لم يكن الإسلام على الحقيقة» ومسلم .)١5١(‏ 
)1 نور اذا تاف الككان روم م 


17 د 


س0 


ر 0 


0010 
00 
فيه 


ما موقف ٠‏ الليين 5 كرادت 00 د من حديث جبريل وآية 
2 ا(الإسلام : شهادة أن لا إله إلا الله وإقام 





جعلو معنى فول الرسول 2 

الصلاة. الحديث)0) شعائر الإسلام ويرد عليهم : 

-١‏ بأن الأصل عدم التقدير. 

-١‏ ثم هم قالوا الإيمان هو التصديق بالقلب وقالوا الإسلام 
والإيمان شيء واحد فلزم أن يكون الإسلام هو التصديق على 
قولهم وهذا ما لم يقله أحد من أهل اللغة وإنما هو الانقياد 
والطاعة قال الرسول تك (اللهم لك أسلمت وبك آمنت)9 
فسمي الإسلام بالأعمال الظاهرة والإيمان بالأصول الخمسة 
فليس لنا إذا جمعنا بينهما أن نجيب بغير ما أجاب به النبي كله 
واحاروضن لذ العجواك ان تله +« اسليا ذا عدن 
بظواهرنا فهم منافقون حقيقة - وأجيب بأنهم غير كاملي 
الإيمان لأنهم أهل سباب وفسوق وعصيان كما نفى الإيمان 
عن القاتل والزاني وغيرهما ويؤيد هذا سياق الاية فإن من 
ارلها حتفي النهي عن المعاصي راتحجام يعدن ) العصاة وليس 

فيها ذكر المتاففين: 

قال الشيخ الطحاوي في حقيقة الإيمان: «وأهله في أصله سواء» 

والتفاضل بينهم بالحقيقة ومخالفة الهوى وبملازمة الأولى وفي بعض 

النسخ (بالخشية والتقى بدل الحقيقة) فما الفرق بين اللفظين؟ 

الفرق أنه أراد بالأولى أن الكل مشتركون في أصل التصديق به ولكن 


0 0 
ا خاي ا باللير : وَمجل (55/) وغيزهها: 


- 517/6 


يكون بعضهة افوى من بعص ومثل ذلك الرضير بعض . الناس أقوى من 

5 3 فو خا ع1 . 5 9 0 أعاء 8 
الاوك ين المومدن باعوال القلومة.وانا التعديع :قاذ تدا يك افيه 
والمعتى الأوا ل أظهر قوة. والله اعلم بالصواب 


«ألج ليسا » 


س- ما المراد بالولاية في اللغة والشرع وما شرطهما؟ 
و 500 د ال ا اا تر ان 
ا الولاية في اللغة بفتح الواو منها العدارة وقل فرا| حمزة #ما ل من 


١ 1 2 7 0‏ اع 9 1 0 : 1 
ريم عو 002 ١‏ بالكسر وقرا الباقون بالفتح وقير لغتان 
بالفتح 0 ار الإمار ه هَ قال | لرجاج وجاز الحييسر ١‏ 0 0 ولي 


ع ا 1 1 85 ا 


8 » 8 - 5 ام نم 4 3 ا ٠.‏ 
و فى الشرع . هي عبارة عن موافته الولي الحميد في معحايد ومساخطه 
5 بكثرة صوم ولا صلاة ولا تملق ولا رياضة ' 


قرط الول كه الأيمات الله و الو 


الفرق بين ولاية المخلوق للمخلوق وولاية الخالق للمخلوق؟ 


كد ” أقسام أولياء الله تشبنات: 


-١‏ مقتصدون وهم الذين يتقربون إلى الله بالفرائض وترك المحرمات ولا 
يشعلول المنةوداك من : أقهال ؛ القلوسب والجوارح . 
5- مقربون وهم السابقون الذين يتقربون 2 الله بالنوافل بعد 
المرائض و انر كين المحم فارت وأ المكّر وهات ويفعلو 5 ن"المتدويات»: 
12 هيداه اك اانه 


1ت 


وأدلة ذلك ما جاء في صحيح البخاري عن أبي هريرة رضي الله عنه قال 
قال رسول الله وَقِتَةٍ (يقول الله تعالى من عاد لي وليا فقد بارزني بالمحارية وما 
تقرب إلى عبدي بمثل أداء ما افترضت عليه ولا يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل 
ماس سي كت ؛ يبصر به ويده التي 
طش نوا وراد فى عملت ذا اولقن منا الى الأعطياه وانانياة إى لعج 
وماترددت عن 0 ى عن قبض لم م 
وأكرع ماده وله الي : :7 ثم نا الكنبٌ ادن امطنينا من 


| +7 7 وق ا 0 ا 8 دا 5 
حباد نا لدي عر َال لنف سا4 > وضنهم سمقمصدك زصحهم سالقى بالحارب بِإِدْد 
0 0 اه يم حيص ,/ (زء* 
أ 2 ذاإليب هو القع الكبير © 1 ' 


الو لى + حلاف العدو وهو مشكق من الو لاء رهد الدنو والتقرب 


. / 0 ى ٠.‏ 7 م امد 
فولى الله هو من والى الله بموافقته فى محبوباته والتقرب إليه بمرضاته . 


5 يه الفخالة. للمخلرق 5 اميم من رحمته 500 بست 3 


م م < رمعو هل 1 
7 2 ا 
07 لص ع سس عام يي و 2 م 0 0 ا“ ار 
دبك يك ل شري ف الل : 11 6 
0 12 5 42 0 0 0 5 ء 5 95 : 


خلوت الخد د المكلوق ان الباق و غنوه عم قراف لله 


وحاجته إلى ولي ينصره 


فو اد كر تعض الآدلة على الولاية وهل يجتمع في في المؤمن ولاية من وجه 


فيه كر 2 3 0 3 > الاا ع ووم 
6 اللا ا ال ان ا ل 1ك 
ب ألو م 


ل 


بأررني 


1 


وعداوة من وجه وكيف تحيب عما يروى مرفوعا إلى النبي 355 (ما 
من جماعة اجتمعت إلا وفيهم ولي الله لا هم يدرون به ولا هو يدري 


بنفسه؟)200 , 

الأدلة هي: قال تعالى: «ألآ إرك أَوليَآءَ أنه كا حَوَفْ َيه 
1142 وقال. فعا عراس ول لوت اموا 
لتقم 2 الللتت. رك ال وادرتك كوا “اراك 
الففرت :190 الى نولك قات اورت راد ا ل لي ما 


ال . ؛ 6 
ذا مكحا وس ا ل ا 


ار وإيمان وشرك وتوحيد وتقوى و فجور ونشاف :ونان مانا 


يررى هر عا إلى الدون 0-5 مدقا اميه | جماعة اجتمعت إلا وفيهم فيهم ولي 


لله . 


الخ فلا 5 له وهذا كلام باطل فإن الجماعة قد يكونون كفارا 


وقد يكونون فسأقفا ويموتول على الفتض ةيد 


| 


0 
فيه 
50 


ما أنواع الكرامات ولمن تكون الكرامة؟ 
توعان : 0 


٠ 2 5 ِ 0 * /‏ - أميية | 00 . 0 - 
يا اصل له وكال 2 خ الإسلام ! ابن نيميهة فى مجموع الكتاوف 71503 )هه الأكادوت لسن فى 
شيء من دواوين الإسلام وكيف والجماعة قد يكونون كفارا أو فساقا يموتون على ذلك. 


)؟ إٍ 1 
سي انمه - 56 


علي القارئ في الأسرار | المرفوعة (520): لا أصل له وهو كلام باطل فإن 


الجماعة قد يكونون فجارا يموتون على الك رأو الفجور . 
سسمورة يوسن . ال 
سورة البقرة : الاية (/181). 


- 57/6 


ع عن هذا 0 فى علم العيشن إطلاقا . 

نتن قياف نلا حا الل .االكون: مرخ 
0 5 تيو 01 د لع عر كد رز 0 م 2 - 7 
ا 2 مايه اه ا 


١‏ 8 5 . ؟ 
لدو ار عي النام ووه ا 1 ا 0 د 
0 لبهم الشكاأه 00 ألله 0 يطول لع مغسده حيا م 0 ل 


(1) ستورة الطكق: الأجان لاسي ا 
(9) استادة مين الترينة ابر هاه 15503) نو احير ١‏ لزه 3167-3470 والصيئد (ة/ 


ار سد عو بم >“ 


+ 1 م 1 : : 9 
١‏ م 5 5 يت 8 
6 وأنحاكم ثر ؛ 00 


ا 


هج | ©» ب» 


حميقهة الإيمان 
قال الطحاوي : «والإيمان بالله وملائكته وكتسه ورسله واليوم الآخر 

والقدر خيره وشره وحلوه ومره من الله تعالى» . 

س- عرف معنى الإيمان لغة واصطلاحا؟ 

ج : الإيمان لغة مصدر”*' من يؤمن إيماناء فهو مؤمن؛ إذا صدق قال فى 
لمان ا «اتفق والحلكاء من اللغويين وغيرهم على أن الإيمان فى 
بي سيا ا 

أ يرى جمهور العلهاء ان الإيمان تصديق بالجنان وإقرار باللسان 
وعمل بالجوارح 

يد تقل عق أنى شنيفة أن الآينان تصديق بالحنان. -وإقزاز باللسان: 
ولادخل لعمل الجوارح فيه وهو قول كثير من أصحابه . 

منشأ الإختلاف : 
أن أبا حنيفة ومن تبعه نظر إلى معنى الإيمان اللغوي وهو التصديق. 

ولما كان أمرأ ياطنيا . لانعلم به. شرطنا إقرار اللسان أن الإقرار. هو 

مناط الأحكام في الدنيا. بينما نظر جمهور العلماء إلى المعنى اللغويى . 

وإلى أدلة من كلام الشارع . فهم ضموا إلى اللغة أدلة من كلام الشارع . 


()- أقول: التحقيق: أن #الأيمان» مضدر من :بات الافعال يقال > امن يؤمن إيمانا فهو مؤمن. وهو 
في أصل. اللغة : إعطاء الأمن والامان وعدم تخويفه ان مادة الإيمان من الفعل الثلاني المجرد : 
أفون بامن؛ أمتا وأماناء 
ثم وسع فيه فتضمن الإيمان التصديق كأن المؤمِنَ أعطى المومَنَ أماناً من التكذيب» فصدّقه كأن 
لذا يقال: إن الإيمان في | الْلْغة 1 4 مع أن الإيمان : في أاصل اللغة هو «(إعطاء الأمانة 


1ن 


أدلة كل طائفة 


أ- 


استدل أبو حنيفة بما يأتي : 


جد 


إن الإيمان فى اللغة ورد بمعنى التصديق «وما أنت بمؤمن لنا» 


[يوسف : ]١07‏ أي بمصدق . 

ولآن. الآبمان قد. الكفر وهو التكديب والحسوة. 
يكونان بالقلب فكذا مايضادهما . 

تولدتفان ١‏ له اك كلب مُظمين يِالإيمن 

وهو يدل على أن القلب موضع الإيمان لا اللسان. 3 1 
كان مركباء من قول وعمل لزال كله بزوال جزثه . 

ولأن العمل قد عطف على الايمان. والعطف يقتضي 
العقايوة. قال اتقالى :د اممو وعكياو ا الكركتت 04 

مارواه الليث السمرقندي عن أبى هريرة أن وفد ثقيف قالوا 
مسرل اللفيسل انان رون أو مقن 213 0د الايمات أن 
تعمل فى القلب ١‏ (زيااته كفر ونقضائه شرك)0" , 


أدلة الحمهور : 


00 
إفة 
فره 
0 


شُِ 


إث 


فح كدان فونه تفال ل إن امور لد 101 كر أله 


مه م وو 


وَجِلَتَ قَلوميم 474 وجه الدلالة أن الآية حصرت المؤمنين في 


الذين - قلوبهم عند ذكر الله مع الأعمال الأخرى 
المذكورة فى الآية . وهئ أغمال بلائية :وقلبية . 


ووه انفكا © اللي ام 
بوره انكر الآية (0؟) وغيرها. 


سبق الكلام عليه وهو لاا يصح . 
ننورة الأتفال الآية 6" 


581١ 


-١‏ قوله تعالى: َال وَرَيَكَ ا قورت على يحكْموَكَ فيمًا 
ب د وه الال 9 لله نفى عتهم الإيمان 
حتى توجد هذه 00 ورهي تحكيم الرسول 25 في 
لوي ا ا لم يه 
ندل كال اهل الخاية فرض على جنيع النائر ومن تركها. 
5 بالإيمان الواجب . الذي وعد أهل الجنة به . 


١ 


لهم 1 (اهر كج بال يمان بالله وحجله . 200 ما الإيمان بالله وحله؟ 
شهادة أن لا إله إلا الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة. وأن تؤدوا خمس 


5-7 5 : ' 0 ٠ و‎ 

دااكقمت ١)‏ "أ م يرجه الؤلالة:'آنهجعل الايطان هق الاغتقاد بويعدا 
1 5 5 : 1 5 ا 

الصلاةء والزكاة وتاديه أل قو المغنم إليه . قال 50 القيم فبه - 


ق فين الأسانة نا تتفم الله لكتدن .الي اع حل : 
بم 2 يمان لال مر وملا لخ لوحعى لخعييم 
بان الحديثين متعارضان وبيان ذلك أنه فسر الإيمان فى حديث 


جبريل بالتصديق دون العمل. وفى حديث عبد القيس فسر الإيمان 


بالعما ل دون التصديق والصحيح أنه لاتعارض بين التفسي ترك فك فسيو 


6 سورة !! النساأة الآية (8) . 


"5 


حديث جبريل الإيمان بعد'تفسيره للإسلام. فكان مقتضى كلامه أن 
تؤمن بالله أي علاوة على ما سبق في تفسير الإسلام كما أن الإحسان 
الذى سأل عنه أخيراً متضمن للإيمان خلاف حديث وقد عبد 
القيس. فقد فسر الإيمان بالأعمال الظاهرة. وأغفل الأمور الباطنة 
استناداً إلى علم المخاطبين بأن الأعمال الظاهرة لاتنفع من دون إقرار 
القلب واعتقاده. 

جر وا اسك ااننعيا زو كو مويك ريا علي الاغري التكميية لاه 
مع انها أوجيه الله من الأعمال الظاهرة كر فخ ذلك 


الحكمة في ا قتصاره 2 ذلك فى ومين 5 للوسلام أل أشرين : 
ع 1 ؟؟ى ٠‏ 0 0 59 َك 6 8 
اولهما :أن :هيلي الامور الخمسة هى أضهر شعائر | ين وأعظمها 


50 


وإتيان المرء عليها دلي[ على 0 انقياده واستسلامه لله فى أوامره وعدم 


ثانيهما: أن الرسول يل ذكر الأمور التي تجب على العباد عبادة 
أ 100 ا الما در الى اين ب 
باسباب مصالح فلا يعم وجوبها جميع الناس . فهي إنما تجب : 


| 


أ- إما بفروض الكفاية كالجهاد والأمر بالمعروف والنهى عن 

السكره الفا 
ب- وإما بسبب حقوق الأدميين فيختص به من وجب له وعليه. 
جك سيب استاضه و قنك السو ره ال نا حي رجور 
الوالدين والأولاد وصلة الأرحام. والإنصاف من المظالم . 


ونحو ذلك . 
. - 


اعتراض متوقع : 


انال كاه حكن همال ولست» قادة مسفية ولوزا تت مضارفها الثمانة 


حا 
1 8 000 3 
٠‏ 5 7 | ممرالاء إ : ١ن‏ 1 ا 0 :5 اليم 
5 ع . سنح 2 أ 5 رز 5 11 1 3 د" اقفر 9 7 ]/ 1 3 5 -3 5 5 9ه 
7 احسسدلة 3-4 2 ٠‏ - عع لذ سم ف اما ٠ 4 ١ 5 0 3 ٠‏ 


يها 
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محضة. ولهذا وجبت فيها النية ولم يجز أن يفعلها الغير بلا إذنه. ولم 
تطلب من الكفار بخلاف حقوق العباد. فلا يشترط لها النية. ولو أداها 
غيرة غله:. غير إذثة. نركت ذفتة .ويطالب: بها الكفار.. وكون: الأصتاف 
الثمانية مصارف لها. لحان كونيا نا لد فيين: ومايجب يكون حما 
لله تعالى محضا. غير الخمسة كالكفارات فهو بسبب من العبد وفيها معنى 
العقوية . 


6 


فصل: الإيمان بالقضاء والقدر 


قال الطحاوي : (والسعيد من سعد بقضاء اللهى والشقى من شفى 
. بقضاء الله؛ وأصل القدر سر الله تعالى في خلقه. .» الخ. 
سس - عرف القضاء والقدر لغة واصطلاحا؟ 
كان أو فلا أرإرادة أو غير قلق ل مر 
# وفص َك 5 دوا إلا !ه307 أي أنم هيه عن عبادة غبر ا 
في المعل : كت سبحانه #فَعَضَلهن سبع سَمَْوَاتٍ #(" ا أء أتم 
في الور أدة : الححكحم 2 
بإيجاد شىء . 


والقدر - لغة: بفتح الدال» وقد تسكن. وهي تبيين كمية 
الشيء - واصطلاحا : إرادة الله سبحانه بإيجاد شىء على وجه مخصوص 


ثم إيجاده على ذلك الوجه اللمخصوص . 


06 فصو أَمرا م م004 أي إدا تمت إرادته 


ذا 





(©) الأولى أن يقال: 
(القضاء) لغة يأتي بعدة معان : 
١‏ -فعل الشيىء وأداؤه: نحو: «فإذا قضيت الصلاة؛ أي أد 
و ا 0 ل ومنه قضاء 
القاضي بين المتخاصمين . 
* - والخلق والإنشاء نحو (فقضاهن سبع سموات) أي خلقهن . 
؛ - وإرادة الشيء: نحو (إذا قضى أمرا) أي إذا اراد أمرا. 
)١(‏ سورة الاسراء: الآية (7). 
(؟) سورة فصلت: الآية (؟١).‏ 
(0): صورة ال بان الك 309 
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س- اذكر بعض الأدلة على وجوب الإيمان بالقضاء والقدر؟ 


جح . 


ا 
5< 


010 
يه 
د 
0 
)03 
30 


كر بالله سبحاته لانه من لما على مر الدية نيا لمم 
لي هم . 5 أ ٠. ٠.‏ 


لقَد دل على و حوبت الإيمان بهماأ الكتاب والشيدة والاجماع 1 


؟ ” الا 


ل ل 


ب و 2 0 ,_”, ار أ س 2 َّ . 

نما الكتاب» :قوله تغالن #زقل. تن معويةًا الا نا حكدب الله 

آ# ره 00 8 سس حير سار لاو اس 5 رح 2 0 27 

لنا#” وقوله *#وَإن نصِبَهِم سَِنْحَهَ يفولوأ هذٍ هذو. من عَنرك فل كل من 
اك 

عِندٍ أسَّهِ 74" . 


ع 57 5 71 .0 ٠. 0 ٠.‏ 0 5 
وافااسن :ليلاي السك عق سر“ سي قلي 207 ليها د تررس 
وأما اللاحماء حمل احينةه يسكات رسول الله 2 لوسراي الامة على 
وجواب الإيمان بالقدر حيره وصره . , فمن انكر القضاء والقدر فل 

ماهى مراتب القتضاء والقدر . وما حكم الإيمان وها 
القضاء والقدر أربع مراتب يجب الإيماكن بها. و لايعتبر الشخصضن 
مؤمنا بالقضا ماء والقدر إلا إذا كان مؤّمنا بها. 

1 3 5 59 يه 
علم الله سمحانه وااكجاء قبل كونها. تعالم ## إن ألله عندهم عِلم 


ّي 


يها اليب م 0 1 1 عاو ب و 1 


لى 5 7 خ . لركتة. . أ 
از لمر ل 101 4 ' 8 5 ؛ م 3 سر | عه 14 
2ت ' 1 273 ومن السنة قوله #يِةٍ (كتب الله مقادير 


سورة التوبة : الايد .)61١(‏ 
سمق نخرييجه هر - 5 0 ١‏ 3 


سورة لقمان: الآية (8"). 


ل ا ان" 


5 


500007 التوبة : اليه ١‏ 2 . 


لي 7 
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)010 
إفة 
ف 
0( 
)0 
)03 
4 
00( 


الخلائق . قبل أن يخلق السموات والأرض بخمسين ألف 0 


0 ودليلها قول تعالى : #وما دشا ما شاع ا أن مم وى 
الملميرة ت 9 04" وقوله #فمن برد 20 أن يهَدِيَهُ شح صدره 


سر حذ 0 اس سر آذ سر 0 4 


م ْمَل صَدْرهٍ صَيَفًا حم 
الخلق والإيجاد ودليل ذلك . قال تعالى : اه حَيق م ع ا 


قد يبدو وكأن هناك تعارضاً بين قوله تعالى #قُل كَل من عِندٍ أيه 
وبين قوله تعالى #وَمَآ أَصَبَكَ ين مَك فن تَسكَ04© فكيف يتم 


الجمع بين الآيتين؟ 

لاتعارض بين هاتين الآيتين. فقد أضاف سبحانه وتعالى في الآية 
الأولى الحسنة والسيقة إليوسس إقرافةا كلق ,ايها وتقدير». بوافيانيا 
في الآية الثانية إلى العبد إضافة تسبب وكسب. ومباشرة. وقوله 
«فمن نفسك» أي من ذنب نفسك عقوبة لك. كما قال تعالى #ومآ 
سَبَحكُم ين مُصِبِةٍ هِنِمَا بت يريك 74 ويدل لذلك قراءة 
ابن عباس «وما أصابك من سيئة فمن نفسك» و«أنا كتبتها عليك» . 


احتجت المعتزلة والقدرية بقوله تعالى لوَمَآ أَصَبْكَ من ميتو قن 
نَفْيِك 74" على أن العبد يخلق فعل نفسه. فكيف ترد عليهم؟ 


سبق تر عه عر 6 
سورة التكوير: الآية (8؟١),‏ 

سورة الانعام : الآية (175). 

سورة الرعد: الاية »)١5(‏ والرمز الاية (57). 
سورة النساء: الآية (/81) . 

ضؤوة الشاءة الآية (04) 

سورة الشورى: الآية (.*). 

سورة النساء : الآية (9/8). 


/1/81؟ - 


ج : لا دلالة للمعتزلة والقدرية بهذه الآية على مازعموه لأمرين : 

أولهما: أن الله فرق بين الحسنة والسيئة» فأضاف الحسنة إليه . 
والسيئة إلى العبد والمعتزلة لايفرقون بينهماء بل يقولون أن كلا منهما 
مخلوق للعبد . 

ثانيهما: أن الله قال في الآبة التي قبلها طقل كل من عِندِ أموِ74") 
نافيا فنا للد طلقا وا مادا م رتقني ا اقول :ذلك على أن إضانة السيقة الى 
العبد إضافة تسبب ومباشرة لا كما تزعم المعتزلة والقدرية. 


مر ع بسر 


- قال تعالى لاما صاك عفن ل فلن اله و أَصَابِكَ من سََتَوقَ فن 
نفيك( '©؟ اشرح معنى الحسنة والسيئة» في الآية ثم بين الحكمة 
من إضافة الحسنة إلى الله والسيئة إلى النفس فيها؟ 
ج + أولا .معت البستة والسيعة احتلف العلماء فنه على أقوال: 
-١‏ الجمهور: على أن المراد بالحسنة» النعمة» وبالسيئة» البلية . 
-١‏ وقيل الحسنة هى الطاعة والسيئة هى المعصية . 
_ زان الفحيةاما امام يو يدور والبيقةة نا ايديم عدت 
قال الشارح «والقول الأول هو أصح الأقوال لأنه شامل لمعنى 
القول الثالث» والمعنى الثاني» ليس مرادا دون الأول قطعا" . 
ثانياً: الحكمة من إضافة الحسنة إلى الله والسيئة إلى العبد في الاية : 
-١‏ فإضافة الحسنة إليه سبحانه في صدر الآية لآنه هو خالقها 
ومقدرها وهي الحسنة من كل وجه. فما من وجه من وجوهها 
إلا وهو يقتضي الإضافة إليه . 
-5١‏ وإضافة السيكة إلى العبد لأن الله إنما خلقها لحكمة وهو 


(1): .شؤرة التنياء:ة الأية (لا).. 
(8) عسورة الفياءة ااه 7004 
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باعتبار ذلك الحكمة من إحسانه. فإن الرب لايفعل سيئة 
قط.. بل فعله كله حسنة وخير. وأما من جهة العبد فهي سيئة 
اقترفها ولهذا أضيفت إليه إضافة تسبب ومباشرة قال الشارح 
اولكن لا منافاة بين أن تكون سيئة العمل وسيئة الجزاء من 
نفسه مغ أن الجميع مقدر فإن المعصية الثانية قد تكون عقوبة 
والحسنة الثانية قد تكون من ثواب الدنيا كما ذل على ذلك 
الكتاتي» البريدة : 


0 


هناك قواقل ككررة ومن الجديا: 
جه 1١‏ - أن العند: لابطيين إلى :نفية .ولالسكن إليها:. لأن الشن كامن فيها 
أعمالنا2(0 , 
1 أن على العبد ألا يشتغل بكلام الناس وذمهم . إذا أساؤوا إليه 
فإن ذلك من “السيكات التي أضاةة 0 فغلية. أن يستعيدذ 
طاعته . ظ 


س- كان النبي مَكْثْةٍ يقول في استفتاح الصلاة «والخير كله بيديك والشر 
ليس إليك . فما المقصود بقوله - والشر ليس إليك»؟2) . 


)١(‏ صحيح أخرجه أبو داود )١5١14(‏ والتر مذي )١١١١(‏ والنسائي وابن ماجة وغيرهم. 
2220 رواه مسلم )7١(‏ وأبر ذاوة ( )/“٠‏ والت رمدم (5177) رغيرهم. 


5894 


حج . 


ر0 


جد . 


ف د انها + خير ولكن 5 قد يكون فيه شر: 5205 فهذا شر 
جزئى إضافى فأما الشر الكلى أو الشر المطلق فالرب سبحانه 
وتعالى. منزه عنه وهذا هو الشر الذي ليس إليه . 

هل تجوز إضافة الشر مفرداً إلى الله تعالى؟ ولماذا؟ اشرح ذلك 
موضحا أساليب القرآن الكريم في ذلك؟ 

الشر لايضاف مفرداً إلى اللهء وذلك لأمرين: 

أولهما: للتأدب معه سبحانه. فهو خالق كل شيء. . ولهذا لما سئل 


عفني الطلماجى بوعل اق الله الكلاي؟ قال الله معالن كل شى »د 


ثانيهما: لأن الله سبحانه لايخلق شرا محضا. وما كان من الأشياء 


فيه شر. فهو شر جزئي إضافي بالنسبة لبعض المخلوقات.. وقد يكون 
خيراً له فيما بعد: أو يكون خيراً لغيره من المخلوقات «ومصائب قوم عند 
قوم فوائد) ولذلك لم يرد في القرآن الكريم إضافة الشر مفردا إلى الله. . بل 


إما : 


-١ 


)01 
إفه 
49 
)0 


أن ا ال لا تعالى 5 لك 
كل سَىّ 4 وقوله لكل ىُْ من عِندٍ ج00 يعني الخير 


أو يضاف إلى سببه كما في قوله تعالي 8 مِن سَرَّ ما حَلَنَ © 04 
وقوله “وما 0-7 ل 04 


منوزة الرمين: الآية 0170 
وزة القماءة لكيه الا 
شوق اقلق الآية 90 

جوؤة النساة 7 الآية(8/ا): 


3-4 


وبحذف فاعله - كما في قوله تعالى حكاية عن الحق 9وَأنَا لا دَق 
ين ا ا اي ل ل 1 

قال الشارح (وليس إذا خلق ما يتأذى به بعض الحيوان» لايكون فيه 
حكن .ريل للدمن النحية واللحكدة ها ايفين تدره إلا الله .وليين: إذا 
وقع في المخلوقات ما هو شر جزئي بالإضافة يكون شرا كليا عاما. بل 
الأمون الغائنة الكلة” لاتكون: إلا خيرا أى مستلحة للعياة كالشطر وكإرسال 
رسول عام. . ود اتسينا رتكفين. أنه لابيهرة أندية ند كارا علية ببالمعدراف 
القى. اديه العنا دقر فق هذا غير هاه القائن. سبلم ضيه علبوين 
دينهم ودنياهم وأخراهم وليس هذا كالملك الظالم. ولهذا يبقى الظلمة . 
أما المتنبؤون الكاذبون فلا يطيل تمكينهم . بل لا بد أن يهلكهم. لأن 
فسادهم عام شامل قال تعالى #أوَرٌ فول عَلَيْنَا بعص الأقارلٍ © لذ مِنْهُ 


عر بر بر 


لبن ©) ثم لَعطْعنا منْهُ ألوينَ © 74". . 
س : - تأييد الله للملوك الظالمين . ألا يعتبر شرا محضاً. ولماذا؟ 
جات الاركر كرا مدقا لامرية: 
-١‏ لأن الله سبحانه يدفع بالملوك الظلمة من الشر أكثر من ظلمهم . 
0 
؟- ولأنه لو قدر كثرة ظلمهم للناس . فإن ذلك يكون خيرا للرعية حيث 
يكون تكفيراً للذنوب التي ارتكبوها. 0 

بن 1ت :وفك الفاتخة. «اهدنا ار لمسستضم». الآيات ولم كان 
افظم الدعاء والفعدب+ ولع أبر الناض يداف كل صلا ::؟ 

ج: أ- كان أعظم الدعاء وأنفعه. لأنه سؤال للهداية إلى الصراط 


4 7 الآرات 440 65). 


2-191 


-5 


المستقيم. فإذا هداهم إليه. فقد أعانهم على فعل الطاعة». 
واجتناب المعصية فلا يصيبهم شر في الدارين. لا في الدنيا . 
ولا في الآخرة. 

وأمر الناس به في كل صلاة. اي بافي أشد 
من احتياجهم إلى الطعام والشراب. لآن الذنوب هي لوازم 
نفس الإنسان وهو محتاج إلى الهدى في كل لحظة. ذلك» 
لآن الهداية على أنواع أربعة : 

هدايتهم للدخول في اللإسلام. 

هدايتهم بأن يعلمهم الله مايتعلق بتفاصيل أحوالهم . 

هدايتهم بأن يلهمهم العمل بما علموه. وإلا كان حجة عليهم . 
هدايتهم بأن يجعلهم قادرين على فعل ماطلب منهم . 


فإذا هدوا لمن هذه الأمورء فالدعاء ظلت منهم للثنات والشؤيد : 
حر سات عا" أخرى وهي هدايتهم ل الجنة في الدار الآخرة. , 


فإن قيل الذي يدعو بهذا هو المؤمن. وقد هذاه الله لما ذكره فكيف 


إيضة 


طايه 


7 


ج: - الجواب : بأحد الأمرين : 

أن المراد بالهداية حينئذ طلب التثبيت والمزيد. 

أن الهداية أنواع فهو يطلب أصولها له كلها . 

كان رسول الله كيد يجمع فى صلاته بين توحيد الله واستغفاره 
وتعظيمه وشكره بين ذلك؟ 

أما توحيد الله فهو في دعاء الاستفتاح'2 وفي التشهد وفي الفاتحة 


000 


رواه مسلم (١/1/ا)‏ وغيره . 


ا 





ل 0 

«إيَاك نعبل» وأما استغفاره فقد كان يستغفر بين السجدت.(01) 
ا التكبير والتسبيح وأما الشكر ففي قوله في 

الس اوقوله | ل ار 1 الح ا 0 لما 
هذا الحديث متضمن لتوحيد 7 وتوحيد الربوبية : 
فأما توحيد الربوبية. وهو الاعتقاد الجازم بأن الله رب كل شيء 
ومليكه. ولايقع في هذا الكون إلا مايريد متضمنه في - (لا مانع لما 
أعطيت) . 
وآما تمسيك الالوية قير إقزاة اللة«سيفانة بالغياكة دون ماسواة شنوغا 
وأمرا ونهيا متضمنه في - (وكلنا لك عبد) - وكذا قوله - (ولاينفع 
ذا الجد منك الجد) أي لايخلصه من عقابه إذا استحقه . 


كد (ولاينفع ذا الجد منك الجد) ولم قال منك 


الجد: بمعنى الحظ والنصيب. المعنى: لايخلصه ولاينجيه إذا 
استحق عقابك وقال - منك - ولم يقل «عندك؛ لأنه لو قال «عندك» 
لأوهم أنه لايتقرب بالجد إليك + الكه فل لايضرة: لاحي يه 
اللفظ أنه لايخلصه جده من عقابك . 


قال ا (فتضمنٍ هذا الكلام. تحميق التوحيد. أو تحميق قوله 


إِيَاكَ ا وإِيّاك فستعِينٌ»4 الفاتحة . فإنه إلى قوله (وأما أن يكون 
في المخلوقات علة تامة. تستلزم معلولها. فهذا باطل)(" والله أعلم.. 


010 
00( 
فيه 


رواه أبو داود (2810/5) وأء بن ماجة (/891) وغيرهما وهو صححيح . 


أخرجه مسلم (/47) وأبو داود (/841) وغيرهما. 
القلن صن 515 


6 


وضح الواجب علينا من الإيمان الإجمالي والتفصيلي . . ؟ 

ما ورد في الشرع مفصلا يجب الإيمان به مفصلا. وما لم يفصل 
نؤمن به مجملا. ومن أمثلة ذلك. الملائكة والكتب فنؤمن بهم 
إجمالاً وتفصيلاً. فمن ورد ذكرهم في الكتاب والسنة نؤمن بهم 
تفصيلاً ومن لم ورد النسن يدكره لؤمن بيع مالا . : 

قال الطحاوي (وتحن هنون 5000 


ونصدقهم كلهم على ماجاؤوا به) . 


31 


ج77 


000) 


بعض الناس يؤمن ببعض الرسل ويكفر بالبعض الآخرء فما حكمه؟ 
مع ذكر الدليل النقلي والعقلي؟ 

فخ امن تعفن الوينا الت دون يفقى د قافر ا وقد ول على :ذلك 
الكتاب والسنة والاجماع والعقل . 7 

فأما الكتاب فقوله تعالى #إنَّ الَذِرَتَ د 


ود أنه سيو 
1 عم للا م سرح ب 7 عر ار 2 5“ 0-17 
وَرِيِدُوت أن يفرفوا مِيْنَ الله ورسلو. ووو نَؤْمن ببعض 


وَنَحكد سِعَضٍ َيرِبِدُونَ أن يَتَّخِدُواْ بَيْنَ ذَلِكَ سيلا © 
وتيك هم الكفزونَ حقًا حم 204 , 

ومن السنة: حديث جبريل. فقوله «ورسله» يدل على وجوب 
الإيمان بهم جميعا وأن الشخص لايكون مؤمنا إلا بالإيمان بهم 
وأما الإجماع : فقد أجمعت الأمة استنادأ إلى ماذكره على أن من فرق 
بن الرصيل الانكير مو المؤافتن بل يعر كادرا. 


وأما الدليل العقلى» فقد ذكر الشارح دليلين : 
أولهما : أنْ المعنى الذي من أجله آمن بمن امن به من الرسل موجود 


سورة النساء: الآيتان ,)151١-18(‏ 


0-5 


في الذي لم يؤمن به متهم - فكان إيمانهم بالبعض وكفره بالبعض الآخر. 
تمريقا بين العتماتنية والعقل يقتضي المساواة بينهم . 

الرسل فكان مقتضى إيمانه بذلك الرسول أن يؤمن ببعض الرسل الذين جاء 
رسوله بتصديمهم . فلما امن بالبعض وكفر بالبعض الاخر», كان كافرا يمن 
هو فى زعمه مؤمن به فكان من الأخسرين أعمالا الذين ضل سعيهم في 
الحياة الدنيا وهم يحسبون أنهم يحسنون صنعا. . 


د 179484 


حكم أهل الكبائر 


قال الطحاوى «وأهل الكبائر من أمة محمد ع 0 النار. لايخلدون 


إذا ماتوا وهم موحدون وإن لم يكونوا تائبين. بعد أن لقوا الله عارفين - 

7 ان ما ل ل ل رز ل 0 )01( 2 
وجل في كتابه. #وَيَعْفْرٌ ما دوت ذَلِك لِمَن م7442 '. وإن شاء 
عذبهم في النار بعدله ثم يبعثهم إلى الجنة وذلك لأن الله تعالى تولى أهل 
معرفته. ولم يجعلهم في الدارين كأهل نكرته. الذين خابوا وضلوا عن 
الإسلام حتى نلقاك به . 


جد . 


000 


س- وضح المقصود بالكبائر لغة واصطلاحا؟ 


المراد بها في اللغة: الكبائر جمع كبيرة من كبر الشيء إذا عظم 


العدذ. فمنهم من قال : إنها سبع ومنهم من قال: إنها سبع عشرة 
ومنهم من قال: هي إلى | لسع أقانت ‏ ...: 

أصحاب هذه الطريقة فى ذلك الضابط : 

. فقيل: هي ما اتفقت الشرائع على تحريمه‎ -١ 

؟"- وقيل: هى ذهاب الأموال والأبدان. والأعراض . 


1512 


0-٠‏ وقيل: هي ماسد باب المعرفة بالله. 

8 وقيل: هي كل مانهى الله عنه فهو كبيرة . 

4- وقيل: هي كل ذنب سمى كبيرة بالنسبة لما دونه فهي نسبة 
000 1 

1- وقيل: هي ما يترتب عليها حد فى الدنيا أو وعيد باللعنة أو 
بالغضبف 3 النار أو نفي الإيمان . 1 

الطريقة الثالثة : طريقّة م٠‏ ن لم يذكر لها ضابط ولا عدداً معينا. وقال 


أنها لا تعلم أصلا. وقد أخفت كليلة القدن: لكي يرتدع الناسن :عرة 


الرأي لمختار اف الله كبيرة ما ترتب عليها حد في الدنياء أو وعد 


000 


أدلة الاختيار: اختير هذا الرأي لأمور عدة منها : ظ 
أذ.هذ1 الضايط: :هنو المائور هن اسلف كابو عناس وان غينة 


1 رم م سرحت لور 


إن الله سبحانه وتعالى قال #إن مَحتَنبواً حككبابر ما تُمَوْنَ عَنْه ‏ 


نَكيْرَ عَدكجٌ سَينَايَكح وَدَجِلْكُم مُدْخَلَا ريما © 04 ررجه 
الافتدلا لان الله وق هخ :اع الكبائر لأمرية فافز اليتق 
هذا الوعد الكريم. من انطبق عليه تعريف الكبيرة حيث توعده هذا 
الوعد بلعنة وكذلك من استحق حدا في الدنيا بارتكاب جريمة فلا 
كوك اجفاية الكبائر مكدر السيقاته وكي ةداعلاك كته 

ناهد العداط عرص ل جادكر الله ربوك زور بحن منااىن جرد 
قارع دان أمعداب 31 لقنا عل ارا راابعدو .| للصوصى المملةة 


ووه التصاع :ا 1 11 


/اة؟ ل 


010 


وي د 
أن هذا 1 سالم من عي والقوادح الداخلة على غيره : 
فإن من حددها بعدد معين يرد عليه . أن هذا مجرد دعوة تحتاج إلى 
دليل. وما ورد من الأحاديث كقوله يقِةِ ااجتنبوا السبع الموبقات:7) 
قال بأن الكبيرة هي ما اتفقت الشرائع على تحريمها. يرد عليه 
أن شرب الخمر والتزوج من المحارم والتولي يوم الزحف من 
الصغيرة أو أكلها من مال اليتيم والكذبة الخفيفة تكون من الكبائر لان 
هذا قد اتفقت الشرائع على تبحردنه: 
وأما من قال بأنها ما سد باب المعرفة بالله فإن هذا لكبائر فى الذنوب 
الاعتقادية وهذا يقتضي أن قذف المحصنات ونحوه. من كل ما هو 
من الكبائر غير الاعتقادية لا يكون كبيرة. 
ومن قال إنها ذهاب الأموال والأبدان. فمقتضى هذا أن قذف 
المحصنات وأكل الخنزير والميتة . لا يكون كبيرة. وهذا فاسد. 
ومن قال كل ما نهى الله عنه فهو 5 كبيرة» أو أن كل دنه «الفسة: لخنا 
دونه فيلزم عليه أق الذنوب ع <لفسيف ةل صغائر وكسائر. وهذأ 
رقه التهبو صن 
قال إنها لا تعلم أصلا. فإنه يرد عليه أن كونه لا يعلم بها لا 
يلزم منه عدم علم غيره بها. فإنها قد علمها. أولو العلم. وبهذا 
يترجع القول المختار. قال الشارح واختلفت عبارات السلف في 
تعريف الصغائر : 


أخرجه البخاري (11755) ومسلم (65) وغيرهما. 


7ك 


فمنهم من قال: الصغيرة ما دون الحدين. حد الدنيا. وحد الآخرة. 
ومنهم من قال: كل ذنب لم يختم بلعنة أو غضب. أو نار. 

ومنهم من قال: الصغيرة ما ليس فيها حد في الدنيا ولا وعيد في 
الآخرة والمراد بالوعيد: الوعيد الخاص بالنار. أو اللعنة. أو 
الغضب . فإن الوعيد الخاص في الآخرة كالعقوبة الخاصة في الدنيا . 
أعني المقدرة في الدنيا فالتعزير في الدنيا نظير للوعيد بغير النار. أو 
اللعنة ٠‏ أو الغضب». ْ 

ما أقسام أصحاب الكبائر؟ 


يقسم بعض العلماء أصحاب الكبائر إلى قسمين : 

الكبائر الاعتقادية . كالجبر والاعتزال. وكبائرهم ناشئة عن شبهة . 
الكبائر العملية كالزنا. والقذف. وشرب الخمر. وكبائرهم ناشئة عن 
والمقصود به هنا. . هم أصحاب الكبائر العملية . لا الاعتقادية . 


اختلفت الأقوال في حكم أصحاب الكبائر العملية في الدنيا. . اذكر 
دليل كل قول. وترجيح المختار . 

اختلفت الأمة فى حكم أصحاب الكبائر العملية في الدنيا. . هل 
يحكم عليهم بالإيمان أو بالكفر أو لا يحكم عليهم بإيمان ولا 
كمر . 

فيرى الخوارج أنه كافر . يعامل معاملة الكفار . 

ديرك اي الإيمان. ولم يدخل في الكفر. فهو في 


.هه 


ا 


ويرى المرجئة 03 الكبير ة هومن كافل اد يمان 


2 


د- ويرى أهل السنة أنه مؤمن بإيمانه» فاسق بمعصيته ناقص الإيمان. 
واب لاه واسواديي ايو دعك والمعتزلة ولا 
كول اله الأيمان الويطلق كالمرسنة. 


دليل كل طائفة : 
دليل الخوارج : استدلوا بما يأتي : 
اد وله تحال لوت لح كر با 1ن انك الاريك هم 
. الْكَفْرُونَ724" فإن الله حكم على من لم يحكم بما أنزل الله - 
بالكمر - وهو مرتكبي الكير 06 
ات قوله كي ١لا‏ يزني الزاني حين يزني وعتو في "أ ونه الولالة: ان 
فى الايماق عن كل عن الوا .و المنارق بووشاريه للختي بو131 الى 
عنهم الإيمان ثبت لهم الكفر . 
قوله كٍ اسباب المسلم فسوق. وقتاله كفو»27. فقد أخبر بأن قتال 
لو ا 0 نا الكييرة امخارح عن جف الإيماة: 
دليل المعتزلة : استدلوا بقوله كن ١لا‏ يزني الزاني حين ههزني وهو مؤمن ولا 
يسرق السارق حين يسرق وهو مؤمن» فنفي الإيمان عنهم ولم ينبت 
لهم الكفر . قالوا: فننفي عنه الويمان . ولاان: نقيت له الكمن . بل نجعله 
0 بين ماراتين» 
000 


1 .هتوزة المانةة: الآرة:(2 )3 
(؟) أخرجه البخاري )١1175(‏ المظالم/ النهبي بغير إذن صاحبهء ومسلم (57) وغيرهما. 


(20) ألخرجه البخاري (548) الإيمان/ خوف المؤمن من أن يحبط عمله. ومسلم (514) وغيرهما. 


بك 


للقاتل أخوة الإيمان وهر مرتكب الكيرة يصدق عليه مسمى الإيمان. 


له - 


عر صم سه سر أ ا ان 


قال تعالى ران امايق ايفن الستارا مشر ينا إن 


صر لمجي ورد ج سر مه رام - 4 14 
الككر 
2 
ما 


2 مهما عل الزى متيلوا الى تت عق تنه 
ءَتَ ل لمن قي إن أله مه الله 
. ا الدريون إحوة 0" فإن الله أطلق على الطائفتين 
المسابفية الوهات.واتيت لهم أخوة الأيمان دل كلك ان متكي 
الكبيوة لا بكر عه عسمن الإيمان: 
لو قلنا بأن مرتكب الكبيرة كافر للزم عليه أن يكون كافرا يقتل على كل حال . 
فلا يقبل عقوف ولي الدم في القصاص . ولا يقام حد على الزاني والسارق 
وي ا عن وهاه فالجقاء اسلا هه 


الترجيح : 


والراجح هو: قول أهل السنة . لما يأتى : 
أولاةالقوة الهس على كنات ممع الأزماة لمر كي الكبيرة: 


ثانيا: أما ما استدل به الخوارج والمعتزلة من قوله ييه «لا يزني 


الزانئي وهو مؤمن02" فيجاب عنه وبأن المراد: نفي الإيمان الكامل لا نفي 
أصل الإيمان واستدلال ٠‏ الخوارج ا ومن َ 2 يما ول لَه 


.)١79/8( سورة البقرة:‎ )1١( 


(0) سورة الحجرات: الآيتان (89 و١٠).‏ 


(0) سبق تخريجه ص : .76١‏ 


20 1 ا ا 0 ءِِ 
فَاوْلتيك هم الحم ونَ © 4( يجاب عنه بأحد جوابين : 


-١‏ أن المراد بالكفر هنا. الكفر العملى. لا الاعتقادي. فهو كفر مجازي 

- وقد يقال: إن هذا فى حق من ارتكب الكبيرة. مستحلا لها. فيكون 
كفره لاستحلاله الكبيرة. لا. لارتكابه لها أما استدلال المرجئة 
فيجاب عنه بأنه قياس مع وجود النص لا يعتبر حجة في حالة وجود 
النفن» 

س- ما حكم أصحاب الكبائر العملية في الآخرة. حرر محل النزاع. 
واذكر خلاف العلماء فى ذلك . ودليل كل . مع ترجيح المختار. 
حوور هنحا النذاء :: :اتفقت» الامة على أن موتكب» الكنيورة إذا كانت 

الإشراك بالله ومات على ذلك فهو فى النار. كما اتفقوا على أن 
فرائكتن الكبيرة ادا مه غير الإشراك وتاب توبة نصوحا. قيلت 
توه إذا توفرتك شتروطها:. ‏ اما إذا كانت الكبيرة .غير الأشراك الله 
سبحانه ومات قبل أن يتوب يدخل النار أم لا؟ خلاف بين الفرق : 
ب- وعند المرجتة: لا يدخل النار أصلا . 
ج- وعند أهل السنة قالوا: تحت مشيئة الله. إن شاء عفا عنه. وإن شاء 
عذبه بقدر ذنبه . ثم يخرجه بعد التمحيص وشفاعة الشافعين . 


دليل كل طائفة : 
اك ا سكل م الخوارج والمعتزلة على رأيهم . بعذة أدلة منها: 


د هه 7 ره 0 ذه ل لكر 


8 ا 2 اللاصامق ‏ سدم ل ات جد 02 
-١‏ قوله تعالى: «إومن يقتل مِوُمِنَا متعيمد وم جهنم 


.)55( سورة المائدة: الآية‎ )١( 


7 


خرن نا وضضة أنه حكه ول 1١١4‏ ويه الاتهيادة أن 
قات ا وقد أخبر عنه أنه في النار. 

004 م7 سم رط سه 
قوله تعالى : 3 00 فلاخي للم ١١‏ ون 
01 ل 04 . 


أخبر أن آاكل مال اليتيم ظلما سيصلى سعيرا وهو :مرتكب» لكيرة فل 


على أنه في النار. في الآخرة . 


5 


010 
00 
فرة 
62 
(( 
0 


من السنة قوله 2 (من قتل نفسه بحديدة فحديدته بيده يجاء بها في 
نار جهنم خالدا 001 وه الانبيقد لا ل أن فاتل نمعسه مرتكب 


لكبيرة.. :وانة فى النان:. 
دليل المرجثة : وقد استدلوا على زعمهم ليلب" .هها : 


. قوله كَقَِةٍ (من مات لا يشرك بالله شيئا دخل ال 
5 قوله عند امن كان آخر كلامه . يه إله إلا الف دخل عمق 1 


أدلة أهل السنة : وقد استدلوا بعدة أدلة منها : 

قوله اتن : ع إن أله له شقن أن مشر ف يوه وهر ما دون ذلك: لمن 
"انين علق كلانه با دزف الخرك. على :المشيفة ...يعاق 
0 لا ممتنع فدل هذا على أنه تحت مشيئة الله . 

قله كك «رابعوتى هلي ١‏ لا فكت قر والله بويا و لخ تصيركوا بولاقريو 
ولأ توا أرلاكي ولا جاتو تييونات فصن .وى متكي تأجرو عل لاه 


نتؤؤة النبناء؟ الكية :10 ): 

سي النفنافة الح ان 

أسخرجه البخاري (917/4) الطب (شرب السم والدواء. ومسلم .)٠١9(‏ 

أخرجه مسلم (947). 

صححيح ١‏ 506 أبو داود )7١١157(‏ وأحمد (5/ 777 و/741) والحاكم )390١/1(‏ وغيرهم. 
سورة النساء : الايتان (4] و5١١).‏ 


ومن عوقب به في الدنيا فهو كفارة له. ومن ستر الله عليه فأمره إلى 
الله إذا ستر عليه)2'7 كما هو صريح في أن العقوبة مكفرة للذنب . 
اعتراض : وقد يرد عليه أنه يَلِةِ ذكر الشرك مع الذنوب . 
يشرك به. . ظ 
ترجيح المختار: الرأي المختار: هو ما ذهب إليه أهل السنة لما يأتى : 
ألا + العمرافةة 03117 :الى «اتعدل »يها اهل العنة .على أن متكت 
الكيرة :فى الكدرة فحن عه الله 
ثانا : وأما ما قالت به الخوارج والمعتزلة من أنه في النار. فيجاب 
عنه بعدة أجوية : 
١‏ أن هذا الوعيد وارد في حق المستحل للذنب فمن ارتكبها غير مستحل 
له لا يلحقه الوعيد بالخلود فيها وإن لحقه وعيد الدخول فيها. 
9 .إن هنا الوعيد على تقدير شيء مضمر تقديره فجزاؤه جهلم خالدا 
فيان شاء الله إسفالة وقشايده فم 
3 أن هذا وعيد وإخلاف الوعيد لا يذم بل يمدح لآن عدم عقوبة الله 
الوعيد مدحا قال الشاعر : 
الثا: أما استدلال المرجئة: فغاية مافيه الإخبار بأن الموحد سيدخل 
الجنة وليس فيه ما يدل على أنه إذا ارتكب الكبيرة العملية لا يدخل النار . 


سس - استدرك الشارح على صاحب المتن تخصيص أمة محمد يَلْةِ بالحكم 
في عدم خلود أهل الكبائر من النارء وضّح ذلك . 


() أخرجه البخاري (18) الإيمان/ علامة الإيمان حب الأنصار؛ ومسلم )١7١05(‏ وغيرهم. 


اع 1ت 


قال الطحاوي : «وأهل الكبائر من أمة محمد يَكةٍ في النار لا يخلدون» 
ويفهم من هذا أن أصحاب الشرائع السابقة مخلدون قبل نسخ 
شرائعهم . قال الشارح «وفي ذلك نظر فإن النبي 85د (أخبر أنه يخرج 
من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من إيمان)7 ولم يخص أمته 
بذلك بل ذكر الإيمان مطلقًا» وقد ماوعا ات ودار الأمة في 
بعض النسخ فلعل ذكرها في البعض | الآخر سبق قلم من بعض 

النساخ . 
فهم بعض الشراح من أن قول الطحاوي «في النار' خبر لأهل 
الكبائر. فكيف ترد عليهم؟ 

جعل بعض الشارحين الجار والمجرور في النار خبر إلى أهل الكبائر 
فيكون محكوما به وينتج عن هذا أن أهل الكبائر فئ النار حتما وهذا 
غير صحيح . السليم أن جملة (لا يخلدون) خبر لأهل الكبائر وجملة 
«في النار»؛ متعلقة بلا يخلدون وإنما قدم افي النار» ‏ على متعلقها 
لأجل السجعة والتحسين اللفظي . 


استدرك الشارح على الطحاوي تعبيره بالمعرفة في قوله «بعد أن لقوا 

الله عارفين» وقوله «تولى أهل معرفته؛ وضح ذلك؟ 

قال الشارح لو قال «مؤمنين» بدل قوله «عارفين» لكان أولى لآن من 

عرف الله ولم يؤمن ل ا ل ا 

وقوله: مردود. باطل فإن: إبليس كان غارفا برية قال قال رف 

َأَنْظِرَفٍ إِلَ يوْمِ عون 146" وكذلك : فرعونء وأكثر الكافرين. 
«ولين سألتهم عَنْ حَلَقَّ لسوت وَالْايْصٌ لفون أوذ 04 . 


(1) حديث الشفاعة المتفق عليه وسبق تخريجه. 


00( 
ف 


سورة الحجى عه" 


سورة لشم * 500 


وقد اعتذر عنه بقوله: «ولعل الشيخ أراد أهل المعرفة الكاملة 


المستلزمة للاهتداء. التي يشير اليها. أهل الطريقة بقولهم: «من كان بالله 
أعرف كان له أخوف» عقب عليه : بأنه اعتذار غير وجيه فقال: وحاشا أن 
يكون أولئك من أهل الكبائر. فإنهم ملازمون لأهل الطاعة. ملازمة تامة 
بعد همعها: أن نكو ترا من أهل الكبائر . 


00 


! م4 على جواذ تم المت فكيف تره 5 
ابعال مع تون برست غليه الماار. رذن تلكا ( الحقئ 
بألصَتلِحِينَ74 وقول السحرة الذين آمنوا بموسى لإرَينَآ فرع عَلْينا 
صر ونون مجه 4 على حو ان تمتو الموت وهذا غير صحيح 
الع اانه المتقدمة دعاء بالموت على الإسلام لا دعاء بالموت 
المطلق وهناك فرق بينهما فالآول: جائز وقد دعا به جَثةٍ فقال (يا ولي 
الإسلام وأهله مسُكني بالإسلام حتى ألقاك عليه)”؟©. أما الثاني 
لا وكراهية القضاء والقدر ولهذا ب 
يتمنين أحدكم الموت: لضر أصابة: فإن: كان .ولا نين .قليقل: 
ماس معام لبد 2 


.)1١١1( سورة يوسف: الآية‎ )7( :)١( 


فيه 
0 


(0) 


رواه البخاري (27511) المرضى/ تمنى المريض 


سَوةة الأعرافق :لكيه 15 
حديث حسن. أخرجه الطبراني في الأوسط. وقال الهيثمي في مجمع الزوائد 2))1١75/٠١(‏ 


روأه الطبراني في الأ وسط ورجاله ثقغات »ع و صححه الشخ : خ الألبائي (الصحيحة : 5م١1‏ ). 
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المسولما. رمسلم (5189 وغيرهما. 


ا 


«2 


مم سيا : 


الصلاة خلف كل بر وفاجر 


س- قال الطحاوي (ونرى الصلاة خلف كل بر وفاجر من أهل القبلة وعلى 
من مات منهم) وضح ماهي أقسام الأئمة؟ 
حج : أقسامهم خمسة : 
-١‏ مستور الحال: وهو من لايعلم منه فسوق ظاهرهء ولاتعلم 
غدالعة:. 
5- الإمام المبتدع الداعي إلى بدعته . 
الإمام الفاسق ظاهر الفسق . 
4- الإمام المخطىء المعذور. 
5- الامام العدل البر. 


س- ما السبب الذي لأجله ذكر الطحاوي هذا المبحث في عقيدته؟ 


ج: ذكر الطحاوي هذا المبحث فى موضعه المناسب بعد ذكره لحكم 
أضحات «الكبائر ٠»‏ :العملنة ف. الذنات بو لاخر ةينه للق عفنيه نيان 
بعض الأحكام المتعلقة بهم. وهى الصلاة خلفهم. والصلاة عليهم . 
س - ماالمراد بالبر «العدل» وما حكم الصلاة خلفه. .؟ 
هو من توفرت فيه شروط ثلاثة : 
احفانة لكتائر الدنوف: 


سس حت عدم إصراره على الصغائر . 
م اعمال للمروءة وتحليه بهأ. . و سي الإنسان بمأ 
يجمله ويزينه وابتعاده عمأ يدنسه ويشينةه . 


/و73 - 


حكم الصلاة خلفه : 


جائزة بالاتفاق. ودليل الجواز: ما سيأتى فى الأدلة فى جواز الصلاة 


خلف الفاسق. . ولم يخالف في ذلك سوى فرقة من غلاة الرافضة القائلين 
بأنه لاتقام الجمع والأعياد والجماعات إلا إذا ظهر «المنتظر» (الإمام 
المعصوم) ورأيهم شاذ مخالف للجماعة . 


س- وضح المقصود بمستور الحال ثم بين حكم الصلاة خلفه؟ 


جح . 


المراد به: من لم يظهر منه بدعة ولافجور. بأن كانت حالته الظاهرة 
العدالة ولم يعلم بحالته الباطنة. وحكم الصلاة خلمه: جائزة بالاتفاق 
أيضاً ذلك لأن الأصل في المسلم العدالة. إلا إذا ظهر منه خلاف 
ذلك ؤليمن فخ :شوطه أن تبأله:ماذا تتفل ؟ ونهو ذلك :وادلة الحواز 
علاوة على الإجماع ماسيآتي من أدلة جواز الصلاة خلف الفاسق . 

من هو الفاجر «الفاسق») وما حكم الصلاة خلفه. .؟ 


المراد به من اقترف الكبائر. أو أصر على الصغائر. ولم يجعل فقدان 
المروءة شرطا فيه. لآنها مكملة للمرء ولايوصله فقدانها إلى الفسق . 


حكم الصلاة خلفه : 


اختلف العلماء فى حكمها على قولين : 

أ- ذهب الجمهور إلى جواز الصلاة خلفه ولاينبغي له أن يعيدها. 

ب- ذهب بعضهم إلى عدم جواز الصلاة خلفه. وهو رواية عن 
الإمام أحمد واستثتى من ذلك حالتين : 

-١‏ إذاخشى فوات الجمعة أو الجماعة فإن من ترك الجمعة 
والجماعة خلف الإمام الفاجر فهو مبتدع عكك اكتر العلماءة: 

5- إذا خشى الفتئة فى ماله أو بدنه أو عرضه فإن درء المفاسد 
كل حب اما ظ 


78 


أدلة المحيزين : 


010( 
0 
فيه 
0 
)0( 


استدلوا بعدة أدلة منها: 

-١‏ ماروى عبن أبي هريرة أنه يني قال (صلوا خلف كل بر 
افاج )7 قال المخالف إن هذا الحديث منقطع فإنه من رواية 
مكحول. وهو لم ير أبا هريرة. قلنا الحديث الثاني يعضده. . 

1- مارواه أبو هريرة عنه يَلِِ. أنه قال: الصلاة واجبة عليكم مع 
كل مسلم برأ كان أو فاجرا. وإن عمل بالكبائر والجهاد واجب 
عليكم مع كل أمير برأ كان أو فاجراً وإن عمل بالكبائر)7"" . 

مارواه ابن عمر أنه يك قال: (صلوا خلف كل من قال (لا إله 
إلا الله وصلوا على من مات من أهل لا إله إلا الله9" . 

4- قوله يََيْةٍ في الآئمة الأشرار (يصلون لكم فإن أصابوا فلكم 
ولهم. وإن أخطأوا فلكم وعليهم)9؟'. 

5- فعل الصحابة : 

52 لقف رووى أن عبدالله ريق عهرى .وان بين نغاللك: #ركيى. الله 
عنف ا كانا يعرلبانخلف: العد اع روكانة انييف :الما .ولو له 
يجيزا الصلاة خلفه لم يصليا خلفه . 

ب- ماروى أن عبدالله بن مسعود وغيره كانوا يصلون خلف الوليد . 
بن عقبة بن أبي معيط وكان يشرب الخمر حتى أنه صلى بهم 
الصبح مرة أربعاً ثم قال أأزيدكم؟ فقال له (ابن مسعود: مازلنا 
معك في زيادة منذ اليؤم)9". . . 


ضعيف» أخرجه الدارقطني (01//7) وغيره. 

ضعيف» أخرجه أبو داود (5945 و1977؟) والدارقطنى (؟077/5)» وانظر إرواء الغليل (5717). 
ضعيف ) أخر جه الدار قطني (557/5) وغيره. ْ 

أخرجه البخاري (194) الأذان: إذا لم يتم الإمام . 

أخرجه مسلم (117/019). ظ 


رضي الله عنه: «إنك إمام عامة وهذا الذي صلى بالناس إمام 
0 


وم 


فتنة؟) فمّال ((أدا أحسن الناس فأحسن معهما الحديث 


س- هل يجوز منع الفاسق من الإمامة بالناس . 


ج - إذا أمكن الإنسان أن بمنع الفاسق من الائتمام وجب ذلك عليه 
وإن لم يتمكن من منعه أو تمكن من ذلك ولكن يترتب عليه 
شر كبير فلا يجوز وذلك لما تقدم من أنه لايجوز دفع أخف 
الضررين بارتكاب أعظمهما ولايدفع الفساد القليل بالكثير فإن 
الشرائع جاءت بتحصيل المصالح وتكميلها وتعطيل المفاسد 
وتقليلها بحسب الإمكان . 


س- ما المقصود بالمخطىء «المعذور)؟ وما حكم الصلاة خلفه؟ 


ح . 


وحكم الصلاة خلفه: إذا لم يعلم المأموم بحاله. فإن صلاته صحيحة 
ولاتلزمه الإعادة وكذلك إذا علم بعد الصلاة عند مالك والشافعى وأحمد 
ا ا ا 


0-08 صلاته. ول يأمرهم بالإعادة) 9 . ولما تقدم من حديثه ييةٍ في 
الأئمة الأشرار اليصلون بكم فإن أصابوا فلكم ولهم وإن أخطأوا فلكم 


000 


(010 
0,0 
02 
0 


قز .هو عبدذالرعجمن بن عدسن وكيا هو كتانة ين بشن 


أخرجه البخاري (140) الآذان/ إمامة المفتون والمبتدع . 
أثر صحيح . أخرجه مالك في الموطأ )19/١(‏ وعبدالرزاق في المصنف (7437/7) وغيرهما 


صف تنش نوكه فرض : 
٠.‏ ا بتى_ 9 


ات 


«فهذان دليلان على أنه لاتلزمه إعادة الصلاة ولو علم المأموم بذلك) 
قال الشارح (وكذلك لو فعل الإمام ما لايسوغ عند المأموم) وفيه تفاصيل 
موضعها كتب الفروع؛ ولو علم أن إمامه يصلي على غير وضوء!! فليس له 
أن يصلي خلفه. لأنه لاعبُ» وليس بمصل وقد دلت نصوص الكتاب 
والسنة وإجماع سلف الآمة أن ولي الأمر وإمام الصلاة يطاع في مواضع 
الاجتهاد وليس عليه أن يطيع أتباعه في مواد الاجتهاد بل عليهم طاعته في 
ذلك وترك رأيهم لرأيه فإن مصلحة الجماعة في الائتلاف ومفسدتهم في 
الفرقة والاختلاف أعظم من أمر المسائل الجزئية... (فإن الاجتماع 
و الانتالاف كما ترضص برعا كد وتر لل كادف متف إلى الفننا 3 

س- هل تجوز الصلاة خلف المبتدع؟ 
ج : لايخلو الأمر من حالتين : 

-١‏ أن توصله بدعته إلى الكفر كغلاة المشبهة وغلاة الشيعة 
القائلين بالحلول وغلاة المعطلة من الجهمية والمعتزلة 
ونحوهم المنكرين لعلو الله تعالى والقائلين بخلق القران 
وهؤلاء لاتصح الصلاة خلفهم لأن بدعتهم تؤدي بهم إلى 
الكفر . 

-1١‏ ألا تبلغ به بدعته الكفر وهنا خلاف بين الفقهاء فمنهم من قال 


خفن :فوانت الجمحة أو الجماعة أر .كني .على ماله أوييدثة أو 


عرضه. 
قال الطحاوي رحمه الله : (ولائرى الخروج على أثمتنا وولاة أمورناء 
وإن جارواء ولاندعو عليهم. ولاننزع يدا من طاعتهم ونرى طاعتهم من 


.):5856 ص(158-‎ )١( 


0 


طاعة الله عرز وجل فريضة, مالم يأمروا بمعصية» . 


س3 وصح من هو ولي الأمر والمراد به ومن هم فروعه؟ وما حكم 
مخالفتهم في المسائل الاجتهادية؟ 
ج : المراد بولي الأمر هو الإمام الأعظم. أي خليفة المسلمين . 
والمراد بفروعه : 
1ه أمراء: اليلذان: 
5 - وأمير الحرب. 
*- وعامل الصدقة ونحو ذلك ولايجوز مخالفة ولي لان دل 
فروعه فى المسائل الاجتهادية التى لانص فيها شرعى. وقد 
دلت التصوص من الكتاب والسئة وإجماع ملك اله على 
ذلك. ولآن مصلحة الجماعة في الاتحاد والاتفاق ومفسدتهم 
في الفرقة والاختلاف أعظم من أمر المسائل الجزئية ولهذا لم 


ت١1‎ 


1 


جح . 


2 


ها 
حكم الصلاة على من مات من الأبرار والفجار 


هل تجب الصلاة على من مات برأ ولكنه لم يمت شهيدا؟ 

اتفق العلماء على أن صلاة الجنازة من فروض الكفاية إذا قام بها من 
يكفي سقط الإثم عن الباقين. وإذا تركها الكل أثموا. وذلك لآمر 
الرسول يَْدٌ بها ومحافظته عليها وبناء عليه فإن من مات من الأبرار 
ولم يكن شهيداً تجب الصلاة عليه وقد ورد في الحث على الصلاة 
على الجنازة آثار منها: قوله يلد (من تبع الجنازة وصلى عليها فله 
فبراط. ومن تبعها حتى يفرغ منها. فله قيراطان. أصغرهما مثل 
اي 


من هو الشهيد. وما حكم الصلاة عليه. .؟ 


المراد بالشهيد هنا: هو من قتل في المعركة بأيدي الكفار . 

حكم الصلاة عليه : 

اختلف العلماء فى حكمها على أقوال ثلاثة : 

أ- فذهب الجمهور إلى أنه لايصلي عليه . 

ب- وذهب البعض إلى أنه يصلي عليه . 

ج- وذهب ابن حزم إلى التخيير. فقال إن صلى عليه فحسن وإن 
تركها فحسن وهذا القول: رواية في المذهب استصوبها ابن 


القيم . 


.)443( أخرجه البخاري (1752) الجنائز/ من انتظر حتى تدفن. ومسلم‎ )١( 


ا 


منشأ الخلاف بين العلماء في حكم الصلاة على الشهيد : 
هو: اختلاف الآثار المنقولة عن الرسول يَكَدْةِ ففى شهداء أحد هل 
صلى عليهم الرسول أم فين كال يصلى علرهع نيو اح بالاثان التي 
فز افنها أن الرسول عصان ضلى قينا الحدي: . بر العكين بالفكيي» روك 
اقتصرنا على شهداء أحد لأنه لم ينقل عن الرسول أنه صلى في شيء من 
المعارك على غير شهداء أحد. . وهذا مما يجعلنا نرجح عدم جواز الصلاة 
وجود الجمع الغفير . : ولو كانت الصلاة على الشهداء مشروعة لصلى 
الرسول عليهم ولو صلى عليهم لتقل إلينا 
س - ما الحكمة من عدم وجوب الصلاة على الشهيد؟ 
اب الآن ادام احا عند عند ريهم يرزقون. . كما قال تعالى: #و/ 
ححسَبن أَلذِنَ هيلوا ف سَبيل اه أمْوتا بل أ 
رَرَهُونَ ©2104 والصلاة إنما على الميت . 
؟- لأن الصلاة على الميت إنما شرعت للشفاعة له والدعاء له 
وامويد اس الى جاجه إلى الخدير لأنه كما ورد (يشفع في 
ا الل لك 
يس -- هل تجوز الصلاة على الكفار والمنافقين؟ 
ج : من مات من الكفار والمنافقين. فلا تجوز الصلاة عليه بل تحر م 
يلع 1 ظ 


لا 





ا 
هو 


رم 0 


1- فوله تعالى : #ولا صل ء َل أَحل مِنْهُم مَاتَ أبدا ولا ؛ ثقم عل 


.)١59( سورة آل عمران: الآية‎ )١( 


رك صحيح . و حر الترمدى )١5717(‏ و بن ماجة (949/ا؟) وخر كما 


-7”١5 


رو نهم كتروأ بألله ورسوله ه01 فقد نهى الله نبيه عن 
الصلاة على المنافقين والنهي يقتضي التحريم . 

-١‏ قوله تعالى: #إما كارت دي التي عام أن ترا 
والمؤمئنين أن يستعمروا للمشي كين والصلاة على الحعت 
استغمار له. فدلت الآية على عدم جواز الصلاة على 

اد ومن أجل أنه لايصلي على الكفار والمنافقين كان عمر لايصلي 
على من لم يصل عليه حذيفة بن اليمان.. لأن حذيفة قد علم 

س- هل تجوز الصلاة على فساق المسلمين . 
ج: اختلف العلماء فى ذلك أقوال ثلاثة : 
-١‏ البغاة. 
5- وقطاع الطريق. 
أدلة كل طائفة : 
أَحد آذلة الجمهور : وقد استدلوا بما ا 


اعد “اقول سال » 1 الاير ديك 


(1): . :سنؤيرة الكوبية #“الآرة:( 4م 


0( ا 13 


٠‏ > أأ- ا 
مسوارة أسووانة . 


7١6 


وَِلَمُؤْمِِينَ وَالْمؤوِتُ "١74‏ وجه الدلالة بأن الله أمر نبيه ب بعد 
التوحيد والاستغفار له وللمؤمئين والمؤمنات قالوا: 
والاستغفار للمؤمنين والمؤمنات على قسمين عام وخاص. 
وهو إما واجب أو مستحب. فأما العام وهو المستحب فهو 


دعاء المؤمنين للمؤمنين والمؤمنات فى سائر الأوقات . 
وأما الخاص : وهو الواجب فهو صلاة الجنازة. قالوا: فما من ميت 
يموت إلا وقد أمر المسلمون بالصلاة عليه وهم: مأمورون بالدعاء له فقد 


النعاء)”١؟‏ .ويم أن الآية. حامة .قن, الآضى بالامسعفال فيديكل أن سمي 

المؤمنين الفاسق وغير الفاسق . 

5- ورد في الحديث أن الرسول يَقِتةِ قال (صلوا خلف كل من قال لا اله 
إلا الله وصلوا على من مات من أهل لا اله الا الله)9© فهذا حديث 
عام يشمل الفنساق وغيرهم من المؤمنين . ١‏ 

ب - أدلة المانعين : 


استدلوا نما ورد نين أن الرسول يكِةٍ لم يصل على قاتل نفسه(؟© ولم 
يصل على 0 قالوا. 5 والغال وقاتل نفسه فاسان فيقاس عليهما 
شاك المساق:+ 





(1)- سنووة ميك الكية 133 

(؟) صحيحء أخرجه أبو داود )١99(‏ وابن ماجة )١4917/(‏ وغيرهما. 

() سبق تخريجه ص : 509. 

(:) أخرجه مسلم (91/8) وأبو داود (5142). 

(65) ضعيف ايه أبو داود (0٠07؟)‏ والنسائي وابن ماجة» وانظر الإرواء (775) . 


5 8 


اج - أدلة أبي حنيفة : 
-١‏ استدل على المنع من الصلاة على قاتل نفسه بما ورد من أنه 
؟"- أما دليله على منع الصلاة على قاطع الطريق والبغاة. . فقال 
لأنهم باينوا دار الإسلام فأشبهوا أهل الحرب. وأهل الحرب 
ايعان عدم 


هو ما ذهب إليه الجمهور من اله يصلى على الفساق لعموم الآدلة 
التو استدلوا بها ولردهم على أدلة المخالفين : 
أ- أما استدلال من قال لا يصلى عليهم بأنه عله : 


وجاك * 






لم يصل على 
الغال وقاتل نفسه فيجاب عنه: بأن الرسول لم يصل عليهما 
للزجر عن فعلهم وليس لأن الصلاة عليهم لا تجوز بدليا 
أمره للصحابة بالصلاة على قاتل نفسه حيث قال: صلوا على 
صاحبكم . 

ب- وأما استدلال أبي حنيفة بأن البغاة وقطاع الطريق بايئوا دار 
الإسلام. فأشبهوا أهل الحرب. فتقول. هذا الدليل لا يقوى 
على تخصيص عموم الاك اما ة على من مات 

من أهل القبلة . 


-3711/ 


2 


سا 
(الحكم على معين بجنة أو نارء أو كفر أو إشراك) 
قال الطحاوي «ولا ننزل أحدا منهم جنة ولا ناراً. ولا نشهد عليهم 


بكفر ولا بشرك وينفاق ما لم يظهر منهم شيء من ذلك ونذر سرائرهم إلى 
الله تعالى) . 


س0 


٠ 
حك د‎ 
« 


وضح ما حكم الجزم لمسلم معين بجنة أو بنار؟ 

من أصول أهل السنة والجماعة أن لا يحكم لمعين بالجنة أو النار إلا 

من أخبر عنه الصادق المصدوق بذلك كالعشرة المبشرين بالجنة» 

وذلك لأن الحقيقة باطنة لم نطلع عليها. وما مات عليه المرء لم يظهر 

لتابوان كنا ررضو المحستيه التوا :و كن غان السيكين العقنات» 

اذكر آراء السلف في الشهادة للمعين بالجنة. . 

اختلف العلماء في ذلك على أقوال عدة : 

أ- أنه لا يشهد إلا للأنبياء فقطا. وهذا ينقل عن محمد بن الحنقية 
والأوزاعي . 

ب- يشهد لمن ورد فيهم النص . وهذا قول كثير من العلماء وأهل 
الحدوة: 

ج- يشهد لمن ورد فيهم النص ولمن شهد له المسلمون بذلك . 


دليل كل طائفة : 


أ 


سا 


دليل الأولين : قالوا إن الأنبياء وحدهم هم المعصومون ومن سواهم 
فغير معصومين فيشهد للأنبياء دون من سواهم . 

دليل الرأى الثاني : أن الرسول كَكَِوِ هو المخبر عن ربه وهو الصادق الامين. 
فإذا أخبر عن أحد وشهد له بالجنة. فقد وجبت له الشهادة بها. . 

ولزن الراف العالق :قالواةوليلا ها يان 


75146 


1- ما ورد فى الصحيحين أنه : مر بجنازة . فائنوا عليها بخير فقال 
النبي كَلةِ #وجبت» وفي رواية: كرر «وجبت» ثلاث مرات. 
أثنيتم عليه خيرا فوجبت له الجنة. وهذا أثنيتم عليه شرا حتى 
وجبت له النار. أنتم شهداء الله في اا 
"- قوله كَقِنةٍ اتوشكون أن تعلموا أهل الجنة من أهل النار» قالوا: 
بم بأ رسول الله ؟ قال: (بالثناء الحسن والثناء المنع1” : 
ثمرة الخلاف: إن الرأي الأول يتوقف على الأنبياء. أما الثاني 
والثالث فلا يتوقف على الأنبياء بل يتعداهم إلى غيرهم. على خلاف في 
ممدار ذلك التجاوز . وتظهر ثمرة الخلااف في مثل ‏ عمر سن عبدالعزيز 
والآئمة الأربعة هل يشهد لهم بالجنة أم لا؟ فعلى الرأي الثالث يشهد لهم 
بالجنة . وعلى الرأيين الأوليين لا يشهد. . 
الرأي المختار: هو الرأي الثاني وذلك لما يأتى : - 
أولا: وجاهة مااستدلوا به وقوته. 
ثانيا : أما عن دليل الأولية فأن عصمه الأنبياء نقتضي تصديفهم فيما 
أخبروا به.. فإذا أخبروا بالشهادة لأحد في الجنة. فيجب تصديقهم. 
وذلك بالشهادة لمن شهدوا. 
ثالثاً : وما غرة, تذليل الآخرين الأول فنقول: إن الشهادة للإاحدى 
الجنازتين بالجنة والأخرى بالنار إنما هو لإخبار الرسول يليد وأما قوله «هذا 
أثنيتم»؟ فليس هذا من ربط الأشياء بمسبباتها التي لا تتخلف عنها أبدا وإنما 


)010 البخاري )١1١01/(‏ الجنائز/ تناء الناس على الميت» ومسلم ا" 
(5) حديك حسن- .زواة ان ماجة (5751) وأحمد (4353/1515/5): 


ا" 


ايا وي و0 الرأى ي الثاني. 


0 


حج . 


)0010 
030 
يفره 
0 


برو سياس ووه 
ذلك للا إذا ظهر منه وذلك لأنا قد نهينا عن | اتباع الظن 5 
على ذلك آنات. متها ##احتيوا كينا من د لظن 
/ ىَ مح به 020 ا 
إنك04 و ل لا ميحر قوم من قَوَمٍ عسو 4 حونو خيرا 
2 00 6ن 5 7 
مني 8 والسكرية اقول بالقاق وكالام عي اتنايم لا بعلم برقال 
مس وام اي ارم 


بشير السؤال إلى 0000 واعودا 
بالنفس والتارك لدينه المفارق ا 9 هذا 0 إلى 9 
على الخوارج الذين يستحلون دم مرتكب الكبيرة . 
وردت نصوص أخرى في حل دم أصناف من الناس غير الثلاثة 
يا 
ا 


أ- | فجمهور 0 محكم. 8 د من الجرائم داخل 


فيه. فاللواط وإتيان البهيمة داخل في الزنا. والباغي وقاطع 


#العد انعد انه 177 ) 


0 00006 ا 
سورة الإسراء : الأية (75), ' 


2-5 


الطريق داخل في الارتداد عن الدين أو قال فإن قاطع الطريق 
داخل في قتل النفس . وأما الباغي فهو داخل في الارتداد وإن 
لم يقارف دينه . 

وقال قوم هذا الحديث منسوخ . واناسخ له آية الحرابةٍإتمَ 


ركو لَذَىَ يحَارِبونَ الله وَرسُولة وَلسَعوَن ف لْأرْضٍِ فَسَادًا 
2 


أن يبملوا 5 74122 والمشيوة هر بتكم الخصر» لا 
الأحكام التي وردت فيها . 


ج- ويقال بأن الحديث عام مخصوص فعموم النص خصص بأمور 
اخرى . 


010 


فيوة العا ال 


ا وك 


ممحث 


«اللخروج على الأئمة» 


س- قال الطحاوي «ولا نرى في الخروج على أثمتنا وولاة أمورناء وإن 


01) 
9 


00 


جاروا ولا ندعو عليهم» ولا ننزع يدا من طاعتهم. ونرى طاعتهم من 
طاعة الله عز وجل فريضة ما لم يأمروا بمعصية. وندعو لهم بالصلاح 


. والمعافاة؛. وضح حكم الخروج على الأئمة مع ذكر الدليل لما 


تقول. 
لا يجوز الخروج على الأئمة وإن جاروا. إلا إذا أتوا كفراً صريحا لا 
شبهة فيه أو عطلوا شعيرة من شعائر الدين الظاهرة. . والدليل على 
عدم جواز الخروج عليهم. . . هو عموم الآدلة الدالة على وجوب 
طاعتهم. ومنها: - 


وم وو ص و 7 


> 0 ان ادن نوا يترا أن راطو اتوك وأول 


و قر تي2045. 
- ها روغ عنه عل أنه قال: «من أطاعني فقد أطاع الله ومن 
عصاني فقد عصى الله. ومن يطع الأمير فقد أطاعني ومن 
يعصى الأمير فقد عصاني)0" . 
يد أنه قال: «على المرء المسلم السمع والطاعة 
فيما أحب وكره. إلا أن يؤمر بمعصية. فإن أمر بمعصية فلا 
000 





7 ما روى عنه 


سمع ولا طاعة) 


سورة الشناء + الآنة 3 ): 

أخرجه البخاري )71١37(‏ الأحكام/ باب قوله تعالى لإأطيعوا الله...# ومسلم (1878) 
وغيرهما. 

أخرجه مسلم (5458) وابن ماجة (7877) وغيرهما . 


رون 5 


-8 


ما روى عن أبي ذر قال : لأوصاني خليلي أن أسمع وأطيع وإن 
كان عبدا حبشياً مجدع الأطراف202 وهذا كناية عن إيذائه 
وشره. لأن الرجل في الجاهلية إذا كان عبده شقيا شريرا قطع 
أطرافه ردعا لشره. 
ما روى عن حذيفة بن اليمان قال: قلت يا رسول الله فبماذا 
ترى إذا أدركني ذلك. «أي الأئمة الأشرار» قال: تلزم جماعة 
المسلمين وإمامهم فقلت: وإن لم يكن لهم جماعة ولا إمام. 
قال: فاعتزل الفرق كلها. ولو تعض على أصل شجرة حتى 
تقاف العويك در انق على اذلك 17 ... 

ما روى عن ابن عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله 
يََِدِ من رأى من أميره شيئا يكرهه فليصبر» فإن فارق الجماعة 


برأ الى قناك مع ناف 7 ارو رواية فقد خلع ربقة الإسلام 
)0 ْ 





من عنقه ) 


ع وصح الحالاات التي يجوز فيها الخروج على ولاة الأمور. 


ان 
والتعالة هذه كقاراء وقد قال اللهتعال د ران حمل اله لا 000 


لمْوّمِنِينَ سَبيلة 204 . 


010 


أخر جه البخاري (597) ومسلم واللفظ له )١18717(‏ وغيرهما. 


(؟) أخرجه البخاري (5505) المناقب/ علامات النبوة» ومسلم (/1841). 


أخر جه البخاري (*ه عم الفت تن بات" قول ال لنبي ْو (سترون بعدي أفزا تتكرونها). ومسلم 
.)١89(‏ 


(9). (غ8) صحيح » أخرجه الترمدي (*>كم؟) وأخيند (غ:/ ١٠١‏ و15 .)5١‏ (5/ 555) مد حديث طويل 


(0 


بنووة فضا 4101013501 


ت١‎ 101 


الثانية: إذا عطلوا شعيره من شعائر الله الظاهرهء كأن لم يقيموا 
الصلاة جماعة. ونحو ذلك . . ويدل لجواز الخروج ا هذه 
الحالة : ما روى عن عوف بن مالك الأشجعي . إن النبي ككة : (خيار 
أئمتكم الذين تحبونهم ويحبونكم وتقبلون عليهم . ويقبلون ا 
أثمتكم الذين تبغضونهم ويبغضونكم وتلعنونهم ويلعنونكم قال: فقلنا : 
أفلا ننابذهم بالسيف قال: لا. ما أقاموا فيكم الصلاة: ألا من ولى عليه 
وال. فرآه يأتى شيئا من معصية الله . فليكره ما يأتى من معصية الله . ولا 
رع ويا عن طلاعين 01 ربو الولالة : مأخوذ من قوله (لا: ما أقاموا فيكم 
الصلاة) فقد دل بمنطوقه على عدم جواز الخروج عليهم. ما أقاموا 
الصلاةء وطلام يرس عر كروي موي اإنائس تور معدم 


- س- وضح الحكم التي ورد لأجلها النهي عن الخروج على ولاة الأمر. 
لحكم متعددة منها ظ ظ 
-١‏ منع الفساد والفوضى. فإنه يترتب على الخروج على الأئمة. من 
اسداب التقان القدل بوكترة الف اسن | 
1- لآن في الصبر على جورهم تكفيرا للسيئات ومضاعفة للأجور وذلك 


0 بسبب ظلم الرعية قال تعالى #ومآ أُصبَكُم من 
اكد كا تق الورك 1"14 وزقان سهان« وكا ته ول بعل 


قلي 0" ا 


)١(‏ أخرجه مسلم )١1820(‏ وأحمد (5/ 74 و18).. 
(1)50. شوؤة الشووع :الا 
ع رة الأنعام الاة (9؟2)99. 


2117 


س- اذكر نكتة إعادة الأمر الطاعدابو الرجود دون «أولي الأمر في قوله 


(010) 
030 


0 


تعالى : الين اموا اطنتقا انه وأطيموا: ارو ال الخ 
204 . 

النكتة هي: أن الرسول يَِْةِ. طاعته واجبة. على كل حال. لأنه لا 
يأمر إلا بما فيه طاعة الله. ولذلك أعاد الله الفعل معه. أما أولى 
الأمر فلما كانوا لا يقرون بالطاعة المطلقة وإنما ماعو ل اد 
لاعة الل بولح يظاغون تسايفن ممص للق ١‏ 1ا للم ,ينك المقال بعلي 
للدلالة على أنهم يطاعون فيما هو طاعة لله ولا يطاعون فيما ليس 
نبطاعة الله 

ما هي الوسيلة الشرعية للخلاص من جور الأئمة؟ 

السبيل إلى ذلك كما قال شارح الطحاوية هو (ابتعاد الرعية عن الظلم 
والتظالم فيما بينهم . واجتهادهم في الاستغفار والتوبة وإصلاح العمل 
والنية . . . روى عن مالك بن دينار أنه جاء فى بعض كتب الله «أنا الله 
مالك الملك. قلوب الملوك بيدى. فمن أطاعني جعلتهم عليه رحمة 
ومن عصاني جعلتهم عليه نقمة. فلا تشغلوا أنفسكم بسب ا 
ولكخاتويوا أعطفهي عليك :077 قال الله تعالى ١م‏ وم 22228 
مُصبسةَ هِِمَا كسَبَتْ يريك 274 على أن تسليط الملوك الظلمة إنما 
هو بسبب الذنوب التي اقترفوها فعليهم اجتناب تلك المعاصي . 


سورة النساء: الآية (09). 


إسناده ضعيف؛ أخرجه الطبراني في الأوسط (84017) وقال الهيثمي في مجمع الزوائد (5/ 


ة) شميله إبراهيم سن راسد وهو متروك. قلت : بل هو وهب سن راشد كما في الأوسط 
للطبراني؛ وقال عنه أبو حاتم : ضعيف الحديث (علل الحديث: 8١1١3).؛‏ وقال ابن ابي حاتم : 
منكر الحديث حدث بأحاديث بواطيل (كتاب الجرح والتعديل)» وقال الدارقطني في العلل : 
ضعيف متروك . 


7526 


يناب 


٠ ٠ 


إتباع السنة والجماعة واجتناب الشذوذ والخلاف والفرقة 


س0 


قال الطحاوي ونتبع السنة والحماعة ونحتنب الشذوذ والخلاف 
والفرقة» وضح المقصود بالسنة. مع بيان المراد بالجماعة؟ 

السنة فى اللغة: هى الطريقة والسيرة» سواء كانت حسنة أو قبيحة» 
يكال لك من عدا عمال أو تع طبرو فيه أق كل نووري عمد ده 
أنه قال: (من سن في الإسلام سنة حسنة كان له أجرها وأجر من 
عمل بها: من بعده من غير أن ينقص من أجورهم شيء. 

الحديث)(2 والمراد بها هنا الطريقة التي سار عليها #يةِ سواء كانت 
من قي الواتحي أن الستح : :لسن المراد بها سايرادف المستحتب 
كما اصطلح الفقهاء. وإنما المراد العموم . 

وأما الجماعة: فهي في اللغة: الطائفة من الناس. والمراد بهم هنا 


يوم الدين وينطبق عليهم قوله 


يكٍ (وهم من كان على مثل ما أنا عليه 





س0 


حج 0 


010) 
000 


ما المراد بالشذوذ. والخلاف . والفرقة . 

هي ألفاظ متقاربة. فالشذوذ في اللغة - هو الانفراد أو الخروج على 
ما اتمق عليه والخاللاف: ضد الوفاق: 

والفرقة ضد الوحدةء فهي ألفاظ متقارية 

ومراد الطحاوي من قوله «ونتبع السنة: ونجتنب الشذوذ) بيان ان من 


و و« 


رواه مسلم )٠١ ١7(‏ والنسائي (5/ 3) وابن ماجة )1١*7(‏ وغيرهم . 


حسن لغيره؛ ا رجه الترمذي .)5154١(‏ 


ا 7 21 


أصول أهل السنة والجماعة: التمسك بسنة النبى #ةٍ والتمسك باتحاد 
س- ما الأدلة على وجوب اتباع السنة والجماعة؟ 


لقد دل على وجوب الاتباع - الكتاب - والسنة - وآثار عن 
الفبحارة. 


حت . 


010 
030 
فيه 


ع 


-[ 


1م 


أما من الكتاب فقد دل على ذلك الكثير ومنه : 
قوله تغالن ‏ ##قل إن كنشر مون الله فاتبعوق. 2 
وي لَك دُوْيو04) فقد جعل الله اتباع رسوله شرطا في 
محبته ومغفرته.. وهذا دليل على الاتباع. ويدل بطريق 
اللزوم 0ن , السنة والجماعة . 
لولسيعا اه لل لبر أنه ل ا ل 0111 
يه ما حل وَمَيِحكُم نا حشر وإن تطِيعْرة تَهْسَدُوأ وما عل 
ول 9 3-7 ألمت 69 04" فقد أمر سبحانه بطاعته . 
وطاعة رسوله. وجعل طاعته شرطا للإهتداء وهذا يدل على 
وجوب السير على الطريقة التي سار عليها 
قوله تعالى ومن يَاقِيَ ا له الْهَدَئ 
ريسَمِعٌ عير سَيِل الْمَؤْمِنِينَ نولو ما تَوَل 4( 7 تقد رقي الوزات 
على الفرقة والاختلاف فهو يدل على وجوب اتباع أهل السنة 
والجماعة . لأن الجماعة لا تطلق إلا على من اتبع سنة الرسول 


ا 
ا 


0 
ا 
تك ألله 


كر 






سيوروة ال عتمرات 7 الآية 010 , 
سورهة ال ل الآية (غ88). 
سورة النساء: الآية .)١18(‏ 


7117 


و 


0010 
فه 
ره 


2) 


هه سد كبر 


ا الوه تان لو تتيقوا نل لخبي 1ه 1 
والنهي يقتضي التحريم . 

س- أما من السنة فأحاديث كثيرة منها : 

ما روى عن العرباض بن سارية «قال: إن رسول الله كَقةٍ وعظنا 

موعظة بليغة ذرفت منها العيون.. ثم قال يك «أوصيكم السمع 

والطاعة. فإنه من يعش منكم بعدي فسيرى اختلافا كثيرا. . 

فعليكم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدين المهديين من بعدي. تمسكوا 

بها وعضوا عليها بالنواجذ. وإياكم ومحدثات الأمور. فإن كل بدعة 

ضلالة0(" , 


ما روى عن .ابن عباس أنه يُدٍ قال امن رأى من أميره شيئا يكرهه . 
افير لفان مسن “قار قم التحمافة: قدي ١‏ امار انق نات مك ا 
فَهذا يدل.هان التحذير من بمقازقة البضماعة ولو عسيافة اقضيرة. 


ما روى عن علي أن النبي صلى الله عليه وسلم قال إن أهل الكتابين 
افترقوا على اثنتين وسبعين ملة وستفترق هذه الآمة على ثلاث 
وسبعين ملة . كلها في النار إلا واحدة «وهم من كان على مثل ما كان 
عليه ع يله وأصحابه) 47 . 


27 الاخاو كمنيا: فا رزو عن ات «مسيعووة أنه قال * امن كان منكم 
أصحاب محمد 5 عاتن أن عله الأنة أنرها ظقوي رأفيقيا سنا 


شووة آل عمينان: االذية 111 , 

صحيح . أخرجه الترمذي (11177) وأبو 1 1 واكاك 1517 ولرم 

أخر جه البخاري 0 ع0 الفتن/ باب قول الحو ل (سترون يعدي أمورا تنكرونها) ومسلم 
.)١18469(‏ ْ 


م 


واقلها تكلما قوم اختارهم الله لصحية نبيه ميد وإقامة دينه فاعرفوا 
لهم فضلهم. واتبعوهم في اثارهم. وتمسكوا بما استطعتم من 
أخلاقهم ودينهم» فإنهم كالو تلن الهندى اعقب 0 





3 ا 5 5 00 "5 ا‎ ١١ 
ولكن معناأه‎ )١148١١( إسناده ضعيمف. أخرجه اين عبد البر في (جامع بيان العلم وفضله)‎ ) 
5 مسسسة - وببحوه عن الحسن البصري (المصدر السابق) ح (/ط1١٠م١ا). وأخر جه أبو لعلم‎ 


5 2-7 اي ا ١‏ . 
الحلية ١ 1 /1١(‏ 7) عن أبن عمر وفى سئده ضعف . 


- 8 


س- قال الطحاوي «ونحب أهل العدل والأمانة» ونبغض أهل الجور 
والخيانة» وضح المقصود بالحب والبغض في الله . 

ج: الحب فى الله: مرادف للحب لله. فإذا قلت أحب فلانا فى الله 
فكالك كذ اع له ,راتحي تن :المعو اسة الشىء لد مدا 
الي 2 سجم] كه ارد 1 
والبغض فى الله : مرادف للبغض لله. وعلى هذا فهو بغض الشىء 

ىل ررك مار جا و يد 1 

س- ما الفرق بين الحب في الله والحب مع الله. . . ؟ 

ج: الحب في الله هو محبة الشيء لأجل محبة الله له. فهو حب مقيد 
بما عدا سبحانه وتعالى 1 
أما الحب مع الله. فهو محبة الشيء بغض النظر عن كون الله يحبه 

أن لا ابص 

س- ما حكم الحب في الله. وما حكم الحب مع الله. .؟ 

ج- الحب في الله من كمال الدين. وغاية العبودية. ولا يجد العبد 
حلاوة الإيمان حتى يحب في الله. ويبغض في الله. فقد ورد في 
الصحيحين عن رسول الله يف #ثلاث من كن فيه وجد حلاوة 
الأهانة ين كان اللةاوزسو له حي اليه نا قوب اهما وه وفع كاد 
يحب المرء لا يحبه إلا لله» ومن كان يكره أن يرجع في الكفر بعد 
أن أنقذه الله منهء كما يكره أن يلقى في النار»(' فبدون الحب في 


(١؟)‏ أخرجه البخاري )١١(‏ الإيمان/ حلاوة الإيمان. ومسلم (17). 


37ت 


010 


الله لا يجد المرء حلاوة الإيمان). 
أما الحب مع الله فلا يخلو من حالتين : 
لأن المحبة التامة والخضوع الكامل من أنواع العبادة. ومن 
أشرك مع الله غيره فيها فقد كفر. ومثل ذلك محبة المشركين 
لأصنامهم . 
نب ألا يقترن بها ذل وخضوع . وهنا لا يخلو الأمر من حالتين : 
مباحة كسائر المباحات. ومن ذلك قوله 85ةِ «حبب إلى من 
دنياكم النساء والظمت وجعلت قرة عيرى 55 الصلاة)27 . 
أن يعدم المحب معحبو به على أوامر الله سبعحانه ونواهيه . فهي هنا 
اذكر بعض لوازم المحبة؟ 
يبغض. ويأمر بما يأمر به. وينهى عما ينهى عنه. فهو موافق 
الله. والله لا يحب الخائنين . ولا يحب المفسدين ولا يحب 
لوس حو ير بوه لا نحبهم أيضا. ونبغضهمء» موافقة له سبحانه 
وتعالى. ومن المعلوم أن من أحب الله المحبة الواجبة فلا بد أن 
يبغض أعداءه. ولا بد أن يحب ما يحبه من جهادهم كما قال تعالى 


حذديت سين روآأه التسا تو 0/ ١‏ و السيد 16 وغيرهما. 


1د 


س0 


ما معنى محبة الله لبعض عباده؟ 

ورد أن الله يحب المحسنئين والمتقين. والذين يقاتلون فى سبيله . 
ومن أصول أهل السنة والجماعة إثباتها لله على نا يلق بجلالة 
وعظمته من غير تحريف ولا تكييف ولا تمثيل. ولا تعطيل. بخلاف 
بعض الفرق الضالة من المعتزلة والجهمية فقد نفوا إثبات المحبة 
وقالوا: إن المراد بها: إرادة الإحسان. 

هل يمكن أن يجتمع الحب في الله والبغض في الله في حق شخص 
واحد؟ 

نعم قد يجتمع في الشخص ذلك . . وذلك بحسب الخصال التي فيه 
فيحبة فى الله لما فيه من حتضال الخير ويبغضه فى الله لما فيه من 
خصال الشر والحكم للغالب منهما في النهاية. فإن العبد يجتمع فيه 
سبب الولاية وسيب العداوة.. فيكون محبوبا من وجه مبغضا من 
وجه آخر. كما في المؤمن الفاسق ونحوه. (هذا رأي الجمهور) . 
أما عند الأحناف فلا يمكن أن تجتمع . لأنه عندهم . لا يجتمع عند 


الإنسان إيمان وكفر. وحب وبغض فالإيمان عندهم لا يزيد ولا ينقص 
وكذلك حكم العبد عند الله فإن الله قد يحب الشيء من وجه ويكرهه من 


وجه آخر. كما قال كَل 





ة فيما يرويه عن ربه عز وجل «وما ترددت فى شيء 


أنا فاعله ترددي عن قبض نفس عبدي المؤمن يكره الموت. وأنا أكره 
مساءته ولا بد له منه04"؟ فين اليك رده ترهذ ا يلق بجلاله وعظمته. لأآن 


(؟)- صوزة الضفت: الآية (4). 


5 3 4 « 55 عر امو 
(2)5. احرج الخارئ (15+75) الرقاق/ باب التواضم: 


رع 5 


التردد تعارض بين إرادتين. . وهو سبحانه يحب ما يحب عبده المؤمن 
ويكره ما يكرهه. وهو يكره الموت فهو يكرهه كما قال: (وأنا أكره 
مساءته) وهو سبحانه قضى بالموت فهو يريد موته فسمى ذلك ترددا ثم بين 
أنه لابد من وقوع ذلك . إذ هو يفضي إلى ما هو أحب منه) . 


اا 


0 


ومنها: 


الواجب على المسام فيما اشتبه عليه 
قال الطحاوي «ونقول الله أعلم فيما اشتبه علينا علمه؛ وضح 


ياني : 
المحكم هو : ما كان واضحاً فى دلالته على المقصود منه . 


والحتشارة: هو : ها تخفيت: دلالعه. على المقضوة :مته... :وأنواعة كثيرة 


أله عِنْدَمْ عَلْم ألسَّاعَةَ يز الْمَستَ0". 

؟- نوع قد يتوصل إليه كل إنسان عن طريق البحث والدرس . 
وذلك كالأب فى قوله تعالى: #وَفَكهةٌ وأبا (©74" قالوا: 
الآت: هو ما ترعاه البهائم . 

0-7 نوع قد يتوصل إليه بعض الناس عن طريق الفهم الذي يلقيه 
الله في قلبه كقوله يقي في دعائه لابن عباس «اللهم فقهه في 
الدين وعلمه التأويل؛9" . 


يسن -- هل في القرآن محكم ومتشابه؟ 


جح . 


010 
هه 
ف 


: قد ورد في القرآن ما يدل على أنه كله محكم كقوله تعالى‎ -١ 


سووة لقنا لكر 0 


أخرجه البخاري )١4*(‏ الوضوء/ وضع الماء عند المخلاء . ومسلم 270 27 وأحمد (١/5537؟‏ ح 
:اخ ل لم؟” وعم واللفظ له. 


42 1ت 


كك ظ 56 0 م م 31 

* ورد في ا ما 7 3 أله متشأيه كقوله .ك2 1 
عَسَنَ كرت كنبا تُتَتهًا تَدان04. 

ورد ما يدل على أن 5 بعضه نكما يه.. هو لد 
سم لسرم سم ساس لس 0 ده 14 مءساس 

أل عَلَيَكَ الكتب ٠‏ ِنَهُ ايت محكملت هنَّ أم الكتب وأَكرُ 

ات 4" ولا تعارض بين الإطلاقات الثلاث. وذلك لما 
يأتي : 

لأن الإحكام في الآية الآولى المراد به الإتقان الذي لا يتطرق 
اله الخلا . 

22 و 1 1 

والتشابه فى الآية تشابة فى الجوذة والاتقان وكوثه معجرا. 

ها الثالت... فالمراذ به أن من القران ما هو واضح فى الدلالة 
على المقصود منه وهذا هو المحكم ومنه ما هو غير واضح في 


س- ما الحكمة من وجود المتشابه في القرآن الكريم؟ 
- كل العلماء عدة حكم منها. 


اخ 


معن اللهنتدال. بوذا الإتسان: ا لعن الى لذ يط معرقة 
كل شىء فأخفى عنه موعد الساعة لكى لا يتكاسل عن 
الامكعد ادا لها :ولا يسور داعني يقرت موعتهاء ,ولحل نه 
موعد أجله. لما تقدم وأخفى عنه كنه ذاته سبحانه وصفاته من 
أنه لايستطيع إدراك كنهه ولا يقدر على تحمله . 


00 
فيه 


سوزره 


د !1 


لس 


عمران: الآية (0). 


مه 


000 
0غ 
00 
2 
)0 


00 


؟- إظهار عجز الإنسان وجهالتهء وأنه مهما بلغ من الاستعداد 
والقوة لا يمكن أن يعلم ما حجب الله علمه عنه . 

“- ابتلاء الإنسان واحتباره. . أيؤمن بما أخبر به الصادقين عن الله . 

ما الذي يجب على المسلم فيما اشتبه عليه علمه. وما الدليل على ما 

تقول؟ 

الواجب عليه : أن يوكل علمه ويفوضه إلى الله سبحانه . قائلا «والله 

أعلم) وتاركا الخوض فيما لا يعلم. وقد دلت أدلة الكتاب والسنة 

والاثار على عدم جواز الخوض للإنسان فيما لا يعلم : 


م6 
عي 


1 أكأما ير الكناني افقو له على عر رك لقف ما لان لقا يق عل 
2 مح مل آ م ار تر شْ ع 1 الس يي 27 
إنَّ السَّمَمَ وَالْبِصَرَ0'' الآية وقوله: قل إِنَمَا حَرَمْ رق 
اذم و كر تراه سسا ليه 0 سر سس 
لْموئْحِس 4 . . . إلى قوله تعالى: إوآن تَقولُواْ عَلَ أله ما لا 

و 


1" وقوله #ألَهُ ألم يما بمَا لَرا 004 وقوله #فل 2 
َل 7 يذزوم4". ٠‏ 

ب- ومن السنة قوله وةٍ «إن القران لم ينزل يكذب بعضه' بعضا. 
ولكن يصدق بعضه بعضا. فما علمتم فاعملوا به. وما جهلتم 
فردوه إلى عالمه2200 فقد أمر برد ما لا نعلم علمه إلى عالمه. 
والأمر يقتضى الوجوب. وكذلك قوله تليق حين سثل عن 
أطفال المشركين قال «الله أعله 0000 ب 


سريوة الأسر ا الا 0 

ننوازة الأشرافك :ةلكيه 0 

عنووة ايفن :ايها 10 

شووة الكيفيي: الك 1 

إسناده صحيح . أخرجه أحمد -18١/6(‏ وم١‏ - 1950 - 195) وعبدالرزاق في المصنف 
) وأخرجه مسلم فى صحيحه مختصراً (5577) واين ماجة (80) وغيرهم . 
خوج النكاري 118217 الجائر .نا قل :فى اولاد انيضر كن : ,رسك (15) قينا 


211 2 


جيتد .ومن الآنان:ها يأتى : 
ما روى عن أبي بكر رضي الله عنه قال: (أي أرض تقلني وأي سماء 
تظلني إن قلت في كتاب الله بما لا أعلم)7 فهذا يدل على عدم جواز 
الخوض . 
لا ا ا لإا 
رسوله 5 يك لا تجعلوا خطأ الرأي سنة» . 
“- وقال أيضاً: اتهموا الرأي على الدين. فلو رأيتني يوم أبي 


1: 


الجندل ولقد رأيتني وأني لأرد أمر رسول الله يك برأي فاجتهد 
0 ا ال 000 
ع قال: فقالوا: ترانا قد ا بم تقول؟ ولكنك 
المساميو ‏ ولكنة عل رد ان لمق كين ونم لذن للالماء»: 

2- ما روي عن ابن سيرين قال «لم يكن أحد أهيب لما لا يعلم من 
أبي بكر ولا بعد أبي بكر وعمر وأن أبا بكر نزلت به قضية فلم 
يجدها في الكتاب والسنة فاجتهد برأيه. 7 هذا رامع 
فإن يكن صوابا فمن الله وإن يكن خطأ فمنى واستغفر الله . 





)١(‏ رواه ابن أبي شيبة في المصنف )”٠0038(‏ من طريق إبراهيم التيمي عن أبي بكرء وهذا منقطع 
ورواه الطبري في التفسير (8/ا و79) وابن عبدالبر في (جامع بيان العلم) »)١511١(‏ من طريق 
أ معمر عبدالله بن سخبرة الأزدي. وروايته عن أبي بكر الصديق مرسلة» راجم تهذيب 
الكمال 2»)57/١5(‏ والجرح والتعديل (18/5). 


7737 - 


«2 


سس سيا ١‏ 


فرض الرجلين في الوضوء وحكم المسح على الخفين 


س0 


وى - 


سد 


قال الطحاوي «ونرى المسح على الخفين في السفر والحضر كما جاء 

في الأثر . 

ما مناسبة ذكر الطحاوي والشارح لهذا البحث في العقيدة؟ 

لما كان مذهب أهل السنة» وجوب غسل الرجلين في الوضوء 

وجواز المسح على الخفين. وقد خالفهم في ذلك بعض طوائف 

ُهل البدع. . لهذا ذكر الطحاوي والشارح هذا البحث لبيان مذهب 

أهل السنة كي يتميز عن غيره. . . ونوع الخلاف هنا: أصولي وليس 

فرعيا فقهيا. . 

اذكر آراء العلماء في فرض الرجلين في الوضوء مع إيضاح منشأ 

الخلاف ودليل كل وما الرأي المختار في نظرك مع الدليل؟ 

اختلف العلماء في فرض الرجلين في الوضوء ومقداره على أقوال : 

أ- مذهب جمهور أهل السنة. إن فرضهما الغسل إلى الكعبين 
وهما العظمان الناتئان في جانبي القدم . 

ب- ذهب الشيعة والإمامية إلى أن الواجب فيهما: المسح إلى 
الكعب وهو العظم الناتىء في ظهر القدم عند معقد الشراك . 

ج- نقل عن بعض أهل الظاهر أنه يجب الجمع بين الغسل والمسح . 

ده القل عن ابن تعرير الطيرق: أن المكلته مخير فق العم 
والمسح وقد أنكر الألوسي هذه النسبة إلى ابن جرير وقال : 
لعل القائل بذلك هو: محمد بن جرير بن رستم الشيعي 
صاحب الإيضاح للمسترقند. . لا الطبري فإن المذكور في 
تفسيره إنما هو الغسل لا المسح ولا الجمع ولا التخيير . 


718 


منشأ الخلاف فى هذه المسألة : 

عن الخاذن العاياء في توجيه القراءات الثلاث الواردة في قوله 
تعالى: #وامسحوأ برءوسكم وَنْمَكُم 274 فإن الأرجل فيها ثلاث 
قراءات قراءتان متواترتان وهما النصب والجر وقراءة شاذة وهي الرفع وقد 
اختلف العلماء في توجيه هذه القراءات على ضوء ما فهموه من معنى 
ا ل من الأحاديث عن رسول الله عَة : 


-١‏ فبينما يرى البعض أن المسح يطلق ويراد به الإسالة ويطلق 


]ا مب وكذلك: ما تبنعه مع الآثان. عن الث كلق برف الصن 


مطعون في صحتها . 
دليل كل طائفة : 
تقتصر هنا من أدلة الجميع على آية المائدة. . 7 المبحون الى 
دارت حوله الآراء الأربعة وهي قوله على اجام الدير تسترا ]ذا 


2 سي تمر 


- 31 : - 2 

قمتم إِلَ الصَلةِ فأعيلوا وجوه إل لاق وأمسحوأ 
0 وى 7 سه 2 سرعه 

رع وا وأزْملحكم إلى الْكعبين 20 . 


وجه لودو 
أ ل السنة ا جعلوا قراءة النهبتث أصلا . وحملوا عليها 


أ- فقراءة لد اي والوجوه مغسولة 


.)١(‏ 0( سعع ر 


2 


اماق الا اد 


ل 


فالمغطوق مان المقسو لقيو لفقل 
1- أما قراءة الجر فلهم آراء عدة في توجيهها ومنها : 
21 أن الارص: معطوفة فلن المجوهه بواتما حت الما ور كه 
في قولهم «هذا جحرُ ضب خرب» بجر خرب مع أنها مرفوعة 
أصلا إذ هى صفة لجحر . 
اعتراض : قال بعضهم إن الجر للمجاورة إنما يكون مع عدم حرف 
العطف فإذا وجد حرف العطف.. كما فى الآية.. فلا يجوز الجر 
للمجاورة. 
الجواب: لا نسلم بما تقول فقد ورد الجر للمجاورة مع العطف قال 


ل ترس لوف ره حر سر سر 


مض رس حارس ارس لخاد الى ست 1 4 صىي )١(‏ يد اس 
تعالى: ابِرسَلُ عَلْتَكَا سُواظٌ ين نَارٍ وَْحَاسٌ قلا تَنتصِرَانِ 74 فقد قرىء 
ونحاس بالجر لمجاورة نار مع وجود حرف العطف : ومن ذلك قول 
رهير: 
وقد جر القطر لمجاورته المور مع أنه مرفوع في الأصل . 
ب- وقيل إن المراد بقراءة الجر «المسح على الخفين» وإنما علمنا 
ذلك من فعل الرسول كَيِْةٍ فإنه لم يثبت أنه مسح الرجلين إلا 
مع وجود الخفين . 
في الرؤوس» والتقدير «وامسحوا برؤوسكم وامسحوا 
الإصابة. . أما المسح للأرجل فيراد به الغسل والإسالة. . ولا 
مانع منه لغة فقد قال أبو زيد الأنصاري: المسح يكون مسحا. 


10 ضبورة اومن الك زمار 


2 اك 


وهمو إصابة 0 إصابة الماء - ويكون عنناة وقال الفارسي 
(اوالعرب تسمى خفيف الغسل مسحا) . 

7 )( فنا فراءة الرفع فتكون على تعدير حبر محدوف (وأرجلكم 
مغسولة» (ب) وأما الامامية فقد جعلوا قراءة الجر أصلا وحملوا 
عليها قراءتي الرفع والنصب. . 

. فقالوا في قراءة الجر : إن الأرجل معطوفة على الرؤّوس‎ -١ 

5- أما قراءة النصب فقالوا: إن الأرجل معطوفة على محل 
الرؤوس ومحلها النصب. 

0-٠‏ وأما قراءة الرفع: فقدروا خبرا محذوفا والتقدير وأرجلكم 
ممسو حة . 

أما من قال في التخيير: فقد قال: إن القراءتين كالخبرين فيعمل 

بهما. إذا لم يتناقضا. وهنا يمكن التخيير حيث لم يتناقضا . 

الرأي المختار : 
هو ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة من أن الفرض هو غسل 

الرجلين إلى الكعبين وذلك لما يأتي : 

-١‏ تواتر نقل صفة الوضوء عن النبي يدي قولا وفعلا وفيها ما يدل على 
أن الواجب الغسل لا المسح «تواترت السنة من رسول الله َل 
بالمسح على الخفين وبغسل الرجلين. فالذين نقلوا عن النبي ظَلهٍ 
الوضوء قولا وفعلا. والذين تعلموا الوضوء منه وتوضئوا على عهده 
وهو يراهم ويقرهم ونقلوه إلى من بعدهم أكثر عددا من الذين نقلوا 
سير آرة المائدة ا 

5- لما في هذا القول من الجمع بين القراءتين على وجه لا مانع منه لغة 
ولا شرعا. 


5ت 


أما قول الشيعة الإمامية فهو مردود: (أ) بالكتاب . (ب) بالسنة. (ج) 


أ- أما بالكتاب فلأن الله قال: #وأرجلكم إلى الكعبين» فدل 
ذلك على أن فى كل رجل ععبين لا كعبا واحدة. لأنه لو أراد 
ذلك لقال إلى الكعب. كما في قوله «وأيديكم إلى المرافق* 
فالصيغة تدل على هذا لأن مقابلة الجمع بالجمع تقتضي قسمته 
أحادا. وتوجيههم إلى قراءة النصب غير مسلم لأن العطف 
على المحل : إنما يكون إذا كان المعنى واحدا كما فى قول 
الشاعر : فلسنا بالجبال ولا الحديد. 1 
بخلاف قولك: مسحت برأسي ورجلي ومن ناحية أخرى فليس 
معنى اومسحت برأسي ورجلي هو مثل مسحت رأسي ورجلي» بل ذكر 
الباء يفيد شيئا زائدا على مجرد إلصاق شيء من الماء بالرأس. فتعين 
الوقف على الوجه قوله «وأيديكم». ْ 
ب- وأما السنة: فقد ثبت عن النبى كي أنه كان يغسل رجليه فى 
الوضوء إذ تواتر ذلك عنه يك ذو عد 1ن :قال «ويل 
للأعقاب وبطون الأقدام ون الا 
ج- وأما دليل العقل: فقد. تواتر عن السلف أن غسل الرجل إلى 
الكعبين هو الواجب ولو كان الفرض هو مسح ظاهر القدم 
فقط لكان غسل الجميع كلفه.. لا تدعو إليها الطباع ولا 
تتناقلتها الأمة ولا تتواتر عن السلف . 
4- وأما من قال بالتخيير والجمع. . فلا مجال لذلك. . طالما أن صفة 
الوضوء نقلت إلينا نقلا يدل على أن الواجب الغسل لا المسح . 


01 إسناده صححح . أحخر جه ا )0:/ )04١‏ وابن خريمة في صححبيحه (*3 واللفظ لهما وأخرجه 
البخاري (» 3 ومسلم ١١‏ 3 6 وغيرهما بلفظط (ريل للأعتاب 3 ا 


1ن 


س- ما حكم المسح على الخفين؟ 
ج- للعلماء في جواز المسح على الخفين أقوال منها : 
أ- ذهب جمهور أهل السنة إلى أن المسح على الخفين جائز في 
الحضر والسفر لثبوت ذلك عن الرسول في آثار عدة . 
ب- وذهب الخوارج والشيعة إلى عدم جواز المسح على الخفين 
وحجتهم في ذلك بأن الآثار التي ورد فيها المسح منسوحة . 
والرأي المختار: ما ذهب إليه الجمهور من أن المسح على الخفين 
جائز. الدليل: لأن القول بالنسخ لابد معه من معرفة تأخر الناسخ عن 
المنسوخ وليس هناك ما يدل على أن آية المائدة متأخرة عن مسحه(ككة) 
على خفيه بل قد ورد ما يدل على أنه يَكْْةِ مسح على خفيه بعد نزول اية 
المائدة ومن ذلك ما روى عن جرير رضي الله عنه: (أنه بال ثم توضاً 
ومسح على خفيه فقيل له : اتفعل هكذا: قال : نعم : رأيت رسول الله يلد 


سور 


بال ثم توضأ. ومسح على خفيه)(؟: وكان إسلام جرير بعد نزول آية 


أ 


المائذة . 
ومن ذلك أيضاً: أن آية المائدة نزلت في غزوة المريسيع. وقد ثبت 
أنه بد مسح في غزوة تبوك وغزوة تبوك كانت بعد غزوة المريسيع بسنتين . 
سو- ايهما أفضل المسح على الخفين ام غسل الرجلين؟ 
حح : اختلف العلماء على آراء : 
أ- فقيل إن غسل الرجيلين أفضل بشرط ألا يفعل الغسل رغبة عن 
رخصة لجيه وهذا قول المالكية والشافعية. يديره إد 
الغعسل هو الأضل: وقد واظب عليه الرسول ككْةِ وهو اكثر 


نت | 

لمسيمشة المجمسهةت” . 

سن يا 

)١(‏ البخاري (5837) الصلاة/ باب الصلاة في الخفاف. ومسلم (؟7) وغيرهما. 


ا 


جح . 


ب- وقيل إن المسح هو الأفضل . وهو أصح الروايات عن أجمل 
ودليلهم ما روى المغيرة بن شعبة أنه قال: توضا رسول لله كَل 
ومسح على خفيه فقلت: أنسيت يا رسول الله. قال: (بل أنت 
سو واي راس سي 4 
الج ارلا رسك الندد كد | نا لعي عان لقنيو )"1 رولا 
لوا 0 
من رسول الله لكا أنه كان يكبي برجلية. 

ما ذكره ابن القيم. ونسبه إلى الإمام شيخ الإسلام ابن تيمية. وهو أن 

الرسول يََيْةٍ لم يكن ليتكلف ضد الحالة التي هو عليهاء فإن كان 

لابسا للخفين مع استيفاء الشروط مسح عليهماء وإن لم يكن كذلك 
غسل رجليه وكذلك المسلم فالأفضل له ألا يتكلف ضد الحالة التي 

هو عليها . 

التوجيه : وهذا هو أرجح الأقوال لجمعه بين فعلى الرسول مَل . 


ب قال تعالى : هو 0 ع مسحو برءوسكُم برك ان الْكعبين 00 


وضح حكمة التيسير بالمسح بدل الغسل ها هنا؟ 

قال الشارح في ذكر المسح على الرجلين تنبيه على قلة الصب على 
الرجلين فإن السرف يعتاد فيهما كثيرا وذكر بعضهم نكتة ثانية : وهي 
اختصار الكلام لأن الفعلين من جنس واحد والمعطوف عليه إذا كان 
التعاذن .هت حن نواعن اليدرة 'الايستدء لعدهها كما فى قر له 
اعلتكها فنا وساءديا ردالا: / 


(0) ضعقة: يي أبو اوري مشكاة المصابيح (575). 


26 


ِّ 


اللمضى الحج والجهاد مع ولاة الآمرا 

يس - قال الطضحاوي (والحج والحهاد ماضيان - أولى الأمر من المسلمين 
برهم وفاجرهم إلى قيام الساعة لا يبطلهما شيء ولا ينقصهما) وضح 
مناسبة ذكر الطحاوى لهذا المبحث فى عقيدته . 

ع : بذكر الطشاوى ذلك اليان مدهي اهل السنة والرد. على. الروافعن 
اللو 0 بوجوب الجهاد في أمور لا تتجاوز أصابع الملن وأورد 
السَفر :و المشفة: 

س- تكلم عن مشروعية الحج مع ذكر الدليل . 


ج: الحج ركن من أركان الإسلام. أوجبه الله على المستطيع له مرة 
واحلة و فى العم وقد ول عالى بجوي الكتانيه والتنيةاوالالجماء: 


لخ 
3 5 0007 سر د _” #ير< سر م تم 2 
اننا العا ا 12 التايسن حِحٌ ألِيْتٍ من استطاع إليه 


سَبيلا 274 . 


وآننا السيثة رفاجا ونيف كتيرة فندهيا : ارو 0 كد قال في 


حديث جبريل : (بنى الإسلام على خمس . . . وتحج البيت»! "اه 
ركن من أركان الإسلام . 


أما الإجماع: فقد أجمعت الأمة على أن الحج ركن من أركان 
الإسلام. وعلى المستطيع أن يؤديه في العمر مرة واحدة. 


(5)- «سوزة ال حعمراق الآة 81 ): 
23 روآأه البخاري (م) الأيمان/ دعأة كم إنمائكة: ومسل (6١غ).‏ 


1-0 


2 


جح . 


وضح ما هو حكم الجهاد؟ 


عنذك أهل السنة واجب مع كل فيز يرأ كان أو فاجرا. ووجوبه. 


وجوب كفائي إذا قام به البعض سقط عن الباقين «وقد يتعين أن يكون 
فرض عين على كل مكلف فى بعض الحالات والدليل على وجوبه». 


رو مم عر مشخ حر 


(4 ومن قوله تعالى: «كُيِبَ عَلِنحكُم القَِالَ وهو كره لك‎ -١ 


000 
إفة 
00 


دلت الآية على أن لقتال مما فرض عليهم وقول تعالى #يكاما لب 
جَهِدٍ الحكثار وَالْمنَفِقِينَ واغْلظ 004 وقد أمر الله نبيه َل 
يجهاد الكفار والأمر يقتضي الوجوب . 

ين أنه قال (الصلاة مس س0 ْ 
00 عمل الكبائر وات ا عليكم)"" و قوله عل 
(الجهاد ماض منذ بعشي الله تعالى إلى أن يقاتل آخر أمني و 
أما دليل كونه واجبا كفائيا (فرض كفاية فهو فعل الرسول يلي حيث لم 
يكن يصطحب معه كل أصحابه بل كان يتخلف بعضهم ولو لم يك 
وجوبه كفائيا. . . لما تخلف عنه البعض بل أمر بسير الجميع . 

- أما عند الرافضة فلا يجب إلا في حالات خمس : 

--١‏ مع الرسول وليةٍ. 

5 00100ظظ 

0-1 مع الحسن بن علي قبل صلحه مع معاوية . 

8- مع الحسين بن على رضي الله عنه . 
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ضعيف ٠»‏ أخر جه أبق داود (557535؟), 


دك 


- 02 


مع الإمام المعصوم (المنتظر) في زعمهم . 


أما غير هو لاء فلا يجب معهم الجهاد في زعمهم . وحجتهم في ذلك 
غيرهم فليس بمعصوم. فلا يجب الجهاد معهم. 


ارد عليهم : هذا دليل مرفوض . مردود بما يأتي : 


0 


عموم الأدلة الدالة على وجوب الجهاد. وليس فيها ما يدل 
على اشتراط العصمة . 

وقولهم باشتراط العصمة غير وارد. لأنه يؤدي إلى استحالة 
الجهاد إذ لا معصوم إلا الأنبياء عليهم السلام . 

مما يؤيد عدم الاشتراط. قوله كلِ: (خيار أثمتكم الذين 
تحبونهم ويحبونكم وشرارهم الذين تبغضونهم ويبغضونكم . 
قيل ألا ننابذهم العداء يا رسول الله قال: لا. ما أقاموا فيكم 
الصلاة)''. فقد وصفهم الرسول و بأنهم شرار. ومع ذلك 
سماهم أئمة ولو كانت العصمة مشترطة في الإمام لما سماهم 


س- يؤمن الشيعة بالإمام المنتتظرء فمن هو؛ وماذا تعرف عنه؟ 

ج : هو الإمام محمد بن الحسن العسكري» زعموا أنه دخل في سرداب 
في (سامراء سنة مائتين وستين (١1ه)‏ وأنه سيخرج في آخر الزمان 
فيملاً الدنيا عدلا كما ملثت جورا. وذكروا أنهم يقومون دابته بغلة أو 
فرسأ ليركبها إذا خرج ويقيمون هناك في أوقات عينوا فيها من ينادى 
عليه بالخروج. يا مولانا أخرج. يا مولانا أخرج ويشهرون السلاح 
ولا أحد هناك يقاتلهم . 


000 رواه مسلم )١633(‏ وأحمد (7/ 75 و18) وغيرهما. 


ا 1ن 


قال الطحاوي (والحج والجهاد ماضيان) فما السر في أنه قرن بين 
الحج والجهاد؟ 

لأن الحج والجهاد فرضان يتعلقان بالسفر فلا بد من سائس يسوس 
الناس فيهما وفيهما يقاومون العدو. وهذا المعنى كما يحصل بالإمام 
البر فهو كذلك يحصل بالإمام الفاجر . 


-7548- 


مبحث: الإيمان بالكرام الكاتبين 


س- قال الطحاوي (ونؤمن بالكرام الكاتبين فإن الله قد جعلهم علينا 


قب ما المراد بالكرام الكاتبين. وما سبب تسميتهم بذلك . 

ج : الكرام الكاتبون: هم صنف من ملائكة الله عز وجل كلفهم الله 
سبحانه بكتابة أقوال العباد وأفعالهم. ونياتهم. وسموا كاتبين لقيامهم 
بكتابة تلك الأشياء وسموا كراما لكرامتهم. وليستشعر الإنسان الحياء 
إذا أراد أن يواقع المعصية أو يسوفه أو يتبذل فهو يستحي من كرام 
الناس أن يفعل معصية أمامهم. فكيف من يحضر من كرام الملا 
الاعلن : 

0-1 ما حكم الإيمان بالكرام الكاتبين وما دليل وجودهم؟ 

جح : الإيمان بيهم واجب. بل هو ركن من اوكا الآيمان» “ذلك لأن الكراء 
الكاتبين صنف من الملائكة. ومن أركان الإيمان: الإيمان بالملائكة 
بجميع أصنافهم فدل ذلك على وجوب الإيمان بهم. والدليل على 
وخردع. ظ 

أ- من الكتاب قوله تعالى: #وَإِنَّ عَلَتَككُمْ لفِظِينَ © كرام 
كني () يعَامُونَ ما مَا تفلن © 14 وكذلك قرول سعيعانه 
وتعالى : «إذ تق سان عن أل وين الل يد © تا 
يلفط عن كول :وله أدئد 8 عَنيدٌ © 2204 وكذلك قوله 
تعالى #آم يحَسَبْونَ أَنَا لا شَْمَعْ ا 0 


<)١(‏ سورة الانفطار: الأيات(55-:؟1). 
(0) سورة ق: الأيتان (/ا١ .)١8-‏ 


25-532 


م يكبن © »24 وقوله «إِنَّ رسْلَا كبو ما 
5 


ويجتمعون في صلا بابي وصلاة العصر. فيصعد إليه الذين كانوا 
فيكم فيسألهم والله أعلم بهم. كيف تركتم عبادي فيقولون اتيناهم 
وهم يصلون وفارقناهم وهم لون رفي الحديث الآخر (إن 
معكم من لا يفارقكم إلا عند الخلاء وعند الجماع فاستحيوا منهم 
رعو 1 


جد . 


)010 
00 
فيه 
0( 
)0( 
)03 


جاء في بعض كتب التفسير أن عدد الكرام الكاتبين الموكلين 
بالشخص أربعة اثنان في الليل واثنان في النهار. واحد منهم عن 
يفن الشحضن لكتانة حيتاتة. والاحر على. يشان الشحمن لكتابة 
سيكاته. وقد. روى أنه يلل قال: (فإذا عمل الشخص حسنة كتبها 
صاحب اليمين عشرا. وإذا عمل سيئة ‏ قال صاحب اليمين لصاحب 
الشمال دعه سبع ساعات لعله يستغمر 7 ول فلوو ابفنا 
أن لكل إنسان أربعة ملائكة موكلين به لحفظه اثنان منهم أمامه . 


2 0 ع 
واثنان عن خلفه. روى عن ابن 0 في قوله م لم 
من بين يَدَيْهِ ومن حَلفِدء مط م من أمْر آَآ ئجي( أنه قال : 


سوراة الركرك: الا رفم 

روه وو من 1 الذية( 1 

5-6 الجفاريق (026) مواقيت 5 فضل صلاة العصرء ومسلم (57) وغيرهما. 
مفف» احرعه الترفتئ م 

ضعيف جداً: أخرجه البيهقي في الشعب (41 )7١‏ وغيره. 


سورة ألر عد: الآبة ( كن 


18 


(010 
000 


يحفظونه من المصائب التى لم تقدر عليه. فعلى هذا يكون عدد 
الموكلين بالشخص ثمانية. أربعة منهم كتبة وأربعة حفظة. هذا هو 
المشهود وإلا فهناك أقوال أخرى . 

وضح الأمور التي يكتبها الكرام الكاتبون؟ 

ورد في النصوص أنهم يكتبون الأقوال والأفعال ده أما دليل 


كتابة الأقوال: فقوله تعالى مذ لض الْمسَلَيانِ عن لين وَعَن سمال 
يد 7 ما يِلَنِظ من كَولٍ إلا دَيّْهِ مَِِبُ عَتِيدٌ © 74 وأما دليل 
كتابتهم للأعمال قوله تعالى #إنا كنا 6ت ما 0 
تعملون74' وقوله ا كِرَامًا كتيِينَ © يََلوْنَ ما منْعلوة 74 و 

دليل كتابتهم للئيات ممهوم قوله تعالى* لين م سس © 04 
«بنية فعل القلب.. ولما و23 أنه عل ع قال لت الاك 
عشير ١‏ ل ل 0 
سيئة)!"؟ وقذ.وود (أله إذا :ترك عمل السينة كقيض: لد عحيية) 01 . 


قال كعك في حق قرينه «ولكن الله 0 عليه لاا فما المقصود 
بهذا الكلام؟ 


روى مسلم بسنده أن رسول الله وَكَةٍ قال ما منكم من أحد إلا وقد 
ارا الك را مين اللا و لا ورد 


سورة ق: الآيتان (/ا1١ .)١8-‏ 
سورة الجاثية : الآية (89). 


(5). (5) سورة الإنفطار: الآية .)١*(‏ 
(5) أخرجه البخاري )20١١(‏ التوحيد/ باب قوله تعالى (يريدون أن يبدلوا كلام الله)» .)١58(‏ 
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.)/( 


أخرجه مسلم )١19(‏ وغيره. 
أخرجه مسلم (814؟) وقورف 


7565١ 


الله. قال؛ وإياي. لكن الله أعانني عليه فأسلم فلا يأمرني إلا 
0 وقد ورد في قوله «فأسلم) روايتان (بالضم : فأسلم : 
وبالفتح «فأسلم» وقد قال النووي: هما روايتان مشهورتان. وإن قال 
الشارح (ومن رواه بالضم فقد حرف لفظه) . 

فأما على رواية الرفع فالضمير في الفعل يعود إلى الرسول كَكةِ أو 
«افأنا أسلم منه و«المعنى» فأسلم من تأثيره ووساوسه . 

س- وأما رواية النصب فقد اختلف فى توجيهها . 

ج : فقيل المعنى «فاستسلم وانقاد لي فلا يوسوس لي بشر» وقد رجحه 
الشارح . ظ 

د- وقيل المعنى: أسلم أي دخل في الإسلام. ويدل على ذلك اخر 
السديف يتف قال 15 نافاة رافرنى, :اله بغيرنة هذا نيل على :إن 
القرين: قد الم ]ف الكاف لارام يكير يرقف إعترضن الشاريج .على 
هذا المعنى يقوله: ومن قال إن الشيطان صار مؤمنا. فقد حرّف معناه 
فإن الشيطان لا يكون مؤمنا. «قال أحمد شاكر: وادعاء الشارح هذا 
تحريف للمعنى نظرا لما يأتي : 
أولا: اللفظ من الحديث «قرينه من الجن ولم يقل «شيطانه» . 
ثانيا: إن الجن فيهم المؤمن والكافر. والشياطين هم كفارهم فمن 


)١(‏ أخرجه مسلم )18١5(‏ وغيره. 


2 2ه7”6 ل 


«الايمان بملك الموت» 


ماذا تعرف عن ملك الموت؟ 


ل ار ام لين 
س- ما حكم الإيمان بملك الموت؟ دلل لما تقول 


د (الآمان مملاكه ابوت وانعية لان مو امن هو الئلاةه يو التعيديق 
بالملاتئكة ركن من أركان الإيمان. فيجب الايمان بملك الموت. 


ومن لم يؤمن به لم يكن مؤمنا بملائكة الله جميعهم . 


الدليل على وجوده : وقد دل على وجوده الكتاب والسنة : 


أ . اما لقانب نقد قال تعالى لودل بوَفدكم كلك الورك لدف 
ويل 045" فقد أسند الله التوفى إلى ملك الموت. 
مع لت ل 

ب- من السنة قوله #ِ «إن العبد المؤمن إذا كان في إقبال من 
الأأخرة واقطاع من الات لكدماوك .كأد وسوههم الشمس 
ومعهم أكفان من أكفان الجنة وحنوط من الجنة فيجلسون منه 
مد البصر ثم يجيء ملك الموت فييجلين_عنتك .واس فيقول: (يا 
أيتها الننفس الطيبة. اخرجي إلى مغفرة من الله ورضوان من 
الله" .... الحديةن: ققد أمفد. الرسزل» :قيضي الارواخ بالود 


62 ل 500 
() صحيح. أخرجه أحمد (77//1 و5553 -195) وأبو داود (4731) وغيرهما . 


67د 


ملك الموت والإسناد لا يكون إلا إلى موجود فدل على أن 
س- لقد أضاف الله التوفي إلى نفسه وإلى الملائكة مرة وإلى ملك الموت 
مرة . فكيف تجمع بين هذه النصوص؟ 

ج: ورد إضافة توفي الأنفس إلى الله. قال تعالى #أَلّهُ سوق الانفس 
عبن مرقيكا رالى لمر تتقي يق مام 74" بوإلى .ملك المرنت 

: لل الوم اسل امم موس ل ل لد وي 00 
قال سبحانه: #قل يتوفدكم ملك الموتٍ الْذِى وكل بكم © ١‏ وإلى 
تر 3 ١‏ و دس 


اعت #ر ع ل رم ور لسعو مدسمم 
الملاتكة قال عز وجل #حمَّهَ إِذَا جا أَحَدَم الموت توقته رسك 


لزع إن بروسئ بج جعي جز( 
وهم لا يفرطون © 7# .٠‏ 


الجمع بين هذه الإضافات الثلاث : 

لا تعارض بين هذه الآيات. وذلك لأن الله أضاف توفى الأنفس له 
سبحانه. لأنه هو الآمر بذلك. فلا تتوفى الأنفس إلا بأمره وإضافته إلى 
ملك الموت: لأنه هو الذي يتولى قبض الروح واستخراجها وإضافة التوفي 
إلى الملائكة : لآن ملائكة الرحمة وملائكة العذاب لا يدعون الروح في يد 
ملك الموت بعد الوفاة طرفة عين. حتى يجعلوها في الكفن والحنوط 
المعدين لها من الجنة إذا كان مؤمنا. أو يضعونها في المسوح إذا كان 
المتوفى كافرا. . فإضافة التوفى إلى كل بحسبه ولذلك فلا تعارض بين هذه 
الادامة: 


10 سووة النفي ال 
(6). سؤزة السحةة لذن ار 
(9) سورة الأنعام : الآية (11). 
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«سؤال الملكين منكر ونكيرء 


قال الطحاوى «وتؤمن بعذاب القبر لمن كان له أهلا. وسؤال منكر 
وكير فى برو عن بريه ودينه. ونبيه. على ما جاءت به الأخبار عن 
الرسول كةِ وعن الصحابة رضوان الله عليهم» والقبر روضة من 
رياض الجنة أو حفرة من حفر النار. 

ما الذي تعرفه عن منكر ونكير؟ 

منكر وكير اسناة ملكي هرد شاقكة الله هر وج ويسالان المت 
عع .عضن البفكقوانفه واقك بورد تسمعيما ميدي الاين الى اليقدوة 
الذي رواه أبو هريرة عنه يِةِ قال: (إذا قبر الإنسان أتاه ملكان 
أسوذان: ا زرقالة برقال لتعنهها السك .ولاس التي 0ه بواكر 
عض المعكالة ا للف قال | 110 يمول اسم باق لجرت للق ررقن 
المتكر يها يتمع لجسم عند السؤاله والتكير هر تقريم الملكين له 
ولا عبرة بما ذكروه بعد ورود النص بدلك . 

ما حكم التصديق بسؤالهما للميت؟ 

التصديق بسؤالهما وجب شرعا. . وذلك ورد الشرع به في الكتاب 
والسنة. . أما الكتاب فقوله تعالى ## يكبت الله اأذيت عامنوا اقول 


7س 5 > سر صر 3 د _- م مع رمه عر 34 د َم 3 - 
لمات ف الْحيَرةٍ الذنيا وَف الآخرة ويِضِل الله الظالمين 
لح سخ مسو سا سسا حون اد ل ا 


نزلت في عذاب القبرء زاد مسلم «فيسال من ربك: فيقول ربي الله 
ونبيى محمد يَكَلِيِ فذلك قوله «يثبت الله الذين أمنوا» . 


2 


(0) سورة إبراهيم: الآية (71). 


00 


8 ظُ . 5 5 1 


- 168 


ا “د انط فلي ١١‏ 5 التقنه إذا'قن- الانساة ... ها 
ححا ال - ار بر ل 


وكذلك ما روى عن البراء بن عازب في حديث جنازة بقيع |الغرقد الطويل 
أن الملكين ينا لان الخد المؤمن + والعية الكازر أرويا)!"؟ . عب التصدوق 
بذلك. لوروده في القرآن والسنة. . أما من لم يصدق في هذه الأمور. فهل 
يكون كافرا: فيه قولان للعلماء أصحهما أنه لا يكفر. لأنه لا يمكن التكفير 
بإنكار حكم إلا إذا كان دليله قطعي الثبوت والدلالة معا. 


س0 


جم . 


ما الأمور التى يسأل عنها هذان الملكان الميت؟ 


: ورد أن الملكين يسألان الميت عن ربه ودينه ونبيه. وقد دل على 


ذلك ما رواه البراء رضى الله عنه أن النبى جَكِيْةِ قال فى العبد المؤمن 
(فيأتيه ملكان فيجلسانه فيقولان له: من ربك فيقول ربي الله 
فيقولان: وما دينك فيقول دينى الإسلام. فيقولان: ما هذا الرجل 
فيقول: قرأت كتاب الله وعملت به وصدقت به. فينادي مناد من 
السماء صدق عبدي فافرشوا له من الجنة. ويأتيان العبد الكافر 
فيقولان له: ما ربك وما دينك. ما هذا الرجل الذي بعث فيكم؟ 
فيقول. فى كل «هاه هأه لا أدرى فبتاذى مناد من السماء.' أن كذب 


فافز شوه من النان بو فتحو اله راناامث الناب11؟ ... 


هل سؤال الملكين خاص بهذه الأمة أم لا. . . ؟ 
اختلف فى هذه العسنالة على آراء ثلاثة : 
1-1 “فيل إن يز الهها ناض هيده الامة. 


)١(‏ صحيح. أخرجه أحمد (8//ا58؟ و5945 - 5955) وأبو داود (8727) وغيرهما. وسبق 


وا لبس 


كهة”7 ل 


لوح 


شوك عد 


0000آظ 


وقيل بل هو عام يشمل هذه الأمة وغيرها من الأمم . 
وقيل بالتوقف : 


استدل القائلون بأن سؤالهما خاص بهذه الآمةتهاءيات <- 

فول 37 إن هده لآم عدا :فى قورع لاغ يروف .رزؤاية سال 

اي اي من الأمم لا ييتلى فى قبره ولا يُسأل فيه. 

ما روى عنه يَكةٍ أنه قال: أوحى إلي أنكم تفتنون في قبوركم 

قالوا: والخطاب منه يك . فدل ذلك على أنه خاص بهم . 

وقد استدل من قال السؤال هو عام يشمل هذه الأمة وغيرها 
من الأمم بما يأتي : 


وى .ىو سس لير م عا 


عموم قوله عر وجل #يثيت للد الررت افوا مَل 


و 


أَلثَّاتِ ف و ألدّنا وَفْ الآخْرَة» فهو لفظ عام. 
يشمل أمة محمد وغيرها من الأمم. [ 

عموم قوله كَثْيَدِ «إن العبد المؤمن: .... وان العبد الكافر. 
وأما القائلون بالتوقف: فتوقفوا لعدم وجود دليل صحيح في 
هذه المسألة التي لا تعرف إلا عن طريق الشارع . 


إن سؤال الملكين: عام يشمل عدوي يكة وغيرها من الأمم 
لعموم الآية والأثر.. أما استدلال القائلين بأنه خاص بالحديثين. فهو 


ل 


)١(‏ أخرجه مسلم (58517؟) وغيره. 


لاه" _ 
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من هم المستثنون من فتنة القبر؟ 

#ورروة عضر : الآنار اتدل على أن هاا أشخاصا لا يسألون في القبر ولا 

يأتيهم الملكان منكر ونكير . ومن أولئك ما يأتي :. 

-١‏ الشهداء فقد روى أن رجلا قال: يا رسول الله ما بال المؤمنين 
يفتنون في قبورهم إلا الشهيد . فقال يَكةِ: (كفى ببارقة السيوف 
على رأسه فتنة)2'7 فإجابته تدل على التقرير. 

3 من مات يوم الجمعة أو ليلتها وهو من المسلمين. وقد روى 
أنه لا يفتن في قبره ولعل ذلك لفضل يوم الجمعة: قال يي : 
(ما عن مسنك يموت يوم البجمعة أو للها إلا وقاه :الله من فسنة 
ال 

*“- من قرأ قل هو الله أحد في مرضه الذي مات فيه فقد ورد أنه 
ا يا 

الك .مو دايع غلى الزاءة ا سورة تناك 4 و0 : 

ه- الأنبياء على رأي بعضهم . وقال آخرون أنهم يسألون وهما 
وجهان في المذهب . 

7- الأطفال. على رأي لأنهم غير مكلفين. وقد قال بعضهم أنهم 

سالوت: 


يف 


حسن أسخر جه التساتئن (/494). 


حسن . أخر جه الترمذي )١١/5(‏ وغيره. 
ضعيف . أخرجه الطبراني في الأوسط )218١(‏ وراجع الضعيفة .)90١(‏ 


حسن . أخرجه الحاكم /1١(‏ )0 وصبححيحه وواقمه الذهين . 


15/8 


010) 
5 


2 


مدو يسا 


85 


«عدذاب العبر ونعيمه» 


تكلم عن عقيدة أهل السنة والجماعة في عذاب القبر ونعيمه مع ذكر 


أدلتهم . 

من أصول أهل السئة والجماعة : وجوبا الإيمان والتصديق بهمأ. 
فون تعرضي الكينية للقن لآن الكنية أب لاني الع كام 
الشارع. وليس في كلامه ما يدل على الكيفية . 

الأدلة : وقل دل على ثبوتهما عدذهة أدلة من الكتاب والسكة: 

لفق الكتانيهها ياي 


5 قوله تمان في ال فرعون 3 المَادُ ور‎ -١ 
ا وَبَوَمَ تَقَومُ الشف دعر عال. عونك أشد‎ 


العَدَّابٍ © 04 فإن عرضهم على النار في هذه الآنة: هو 

فى الحياة البرزخية يذلا ل (يوم تقوم الساعة) . 
7 7 70 

1 00 0 ليت طلم عذايا دون ذلك وك 0” إل“ 
عادر نَ © 7#" 0 الكن -- وهذا يحتمل أن شاف انه 
9 بالمتل وغيره 5 0 فات يراد به عذابهم في 
البرزخ. وهو أظهر. لان كثيرا منهم مات ولم يعدب في 
الذنيا. أو المراد أعم من ذلك . 

روى عن البراء في قوله (إن للذين . .2 قال : لولاا 


-9 [#7 


9"- قوله عر وجل رن زِكَرى فَإِنَّ | ام معشّة ضَدك 


سنورة تغافر :.:الآية 643 


نور الطروة اللي ان 


هه“ 


عر وو لور مار سل سارل ع سا 0 ١١‏ , 

ونحشرم يوم القَيِلمَةَ أعمئن 9©) # ١‏ روى عن ابن مسعود 

رضى الله عنه قال : المعيشة الضنك : عذاب القبر . 
7 وأما من السنة فآثار عدة منها: 


ما روى عن البراء بن عازبف رصي الله عئه قال : كنا في جنازة في 


بفيع الغرقد فأتانا النبي كَثةِ. . الحديث وفيه (إن العبد المؤمن يأتيه من روج 
الجنة وطيبها ويفسح له في قبره مد بصره وأن العبد الكافر يأتيه من حر النار 
وسمومها ويضيق عليه القبر حتى يخدلف أ فدل الحديث على 
عذاب القبر فى ناحيتين : 


أولاهما: استعاذة النبى يكَنْةِ من عذاب القبر. ولا يستعاذ إلا من شىء 


موجود وذلك حين قال في قصة بقيع الغرقد (أعوذ بالله من عذاب ال 0 


-_ 


5700 : ابه 71 5 . 0 ٠.‏ 8 م 
الثانية : إخباره 0 بصعم المؤمن وتادى الكافر لي القبر. 


علام اعتمد المنكرون لعذاب القبر في إنكارهم هذا؟ وكيف ترد 


عليهم؟ 


أنكر الملاحدة والزنادقة عذاب القبر. وشبهتهم في ذلك: أن عذاب 
القبر ونعيمه من الأمور التي لا تحس . وما لا يحس فليس بموجود. 
حيث قالوا: إنا نكشف القبر عن الميت فلا نجد ملائكة تسأل 
فقالوا: لو وضعنا في يمين الميت الزئبق. وعلى صدره الخردلة . ثم 
كشفنا عنه. لوجدناها على حالتها تلك. ولو كان الآمر كما ذكرتم 
لوجدنا أن الزقق انر وآن الخرولة قد سقطة وقالوا: إنا تحن تحفر 
القبر. ثم تكشفه بعد وضع الميت فيه فنجده على حالته لم يتغير. 


.)1١515( سوارة طه: الآية‎ )١( 


(؟كع ") سبق تحت يجه ص : ا" لاك , 


5000-5 


يكاذما ءاي نات اشير اجن 


الرد عليهم : 

إن هذه الشبهة فاسدة باطلة. لما فيها من قياس أحوال الحياة 
البرزخية على أصول الحياة في الدنيا. وذلك غير صحيح. وغير مستقيم 
لأن الله عز وجل قد جعل الدور ثلاثا: دار الدنيا ودار البرزخ ودار القرار. 
وجعل الإنسان مكونا من نفس وبدن وجعل الأحكام في الدنيا متعلقة 
بالبدن والروح . [' 
في الحياة الآخرى فإن الأحكام متعلقة بالروح والبدن معا. ثم إن عدم 
حياتنا لا يدل على عدم وجودها وكذلك الإنسان لا يرى بعينه المجردة ولا 
يحس بيده الجراثيم المسببة للأمراض وعدم رؤيتنا لها وإحساسنا بها لا 
يدل على عدم وجودها وكذلك فإن الله قد ضرب الأمثال. وجعل لنا فى 
هذه الحياة الدنيا مثلا لمن تدبره وتفكر فيه رأى أن عذاب القبر لا يحيله 
العقل فالنائم يكون بين مجموعة من الناس: يرى الرؤيا فيسر بها ويتلذذ بها 
تلذذه وتألمه ومن تأمل هذا المثل المضروب جزم غاية الجزم بوجود عذاب 


القين وتعيقة. 
بس -- هل يفع عذاب القير ونعيمه على الروح والبدن معأ. أم على 
أحدهما؟ 


ج- اختلف الناس في هذه المسألة على آراء ثلاثة : 
وغيره . 


ان ا 


0 


واستدلوا ييحديثث اليراء (فتعاد روحه إلى بن" 


قال آخرون: أنهما للبدن فقط . قالوا: فإن الله عز وجل يجعل 
في البدن من الالام ما لا يكتفر به المواتق . فإذا :محتدروا احسوا 
بتلك الآلام ومثل السكران والمغمى عليه يضرب أشد الضرب 
فلا يحس بذلك. فإذا عاد إليه عقله. وإدراكه أحس تلك 
الضربات وتألم منها 

وقال الجمهور: أن العذاب والسؤال للروح والبدن معا. 
فالروح تنعم أو تعذب منفردة عن البدن. وتنعم أو تعذب وهي 
متصلة به. وهذا هو اختيار شيخ الإسلام ارق تنمية :ايخ القيم 
والشارح . قال الشارح (فالحاصل أن الدور ثلاث: دار الدنيا. 
ودار البرزح ودار القرار. وقد جعل الله لكل دار أحكاما 


على الأرواح. والأبدان تبع لها فإذا جاء يوم حشر الأجساد 
الأرواح والأحجساد جميعا) . 
)01 


وقوله عي اانسمة 


المؤمن فى حاصلة طير فى الجنة»( 0 وقوله «.. فيضرب بمطرقة من 


ا 


س- هل يستمر عذاب القبر لمن عذب إلى يوم القيامة؟ أم ينقطع بعد مدة؟ 
أولاهما: عذاب دائم «وهو المشار إليه بقوله تعالى في شأن آل 


لح . 


000 
(0) 


سبق تخريجه ص : 09517آر 0 5. 


صبحيح ١‏ ا ٠‏ وابن ماجه (/871)» والترمذي )١14١(‏ نحوه. 


بره أخر جه البخاري رم *؟١)‏ الجنائز/ الميت يسمع خفق النعال . 


11ت 


- عد 
صاصر ٠‏ .ال د 2 سس سس مخ بر م 


فرعون. «االَادُ يُعرَصُوبت عَليهَا عَدُوًا وَعَشِيًا يوم تَقُوْمْ أَلسّاعَةٌ دحلو 
َال فرعو أَسّدَّ ألْعَدَابٍِ © 274 فبينت الآية عرضهم على النار دون 
أن تحدد نهاية هذه المدة مما يدل على أنه مستمر مدة بقائهم في قبورهم - 
ومن ذلك ماورد في بعض الروايات عنه يك أنه قال «فيفتح له باب إلى النار 
فينظر إلى مقعده منها حتى قيام الساعة»!" . 


ثانيهما: عداب مستمر فترة ثم ينقطع وذلك كعذاب بعض العصاة 


عنهم بدعاء واستغفار بعض المسلمين لهم. أو بغير ذلك من الأسباتة: 


س- اذكر الحكمة التى لأجلها غيب الله تعالى عن الثقلين عذاب القبر 


وبعصسمة. 


ج: عذاب القبر من الأمور الغيبية التي شاءت إرادة الله عز وجل عدم 
اطلاع كثير من الثقلين عليها. وذلك لحكم منها: 
-١‏ إنهم لو اطلعوا عليها لزالت حكمة التكليف والإيمان بالأمور 
الغسية: 
؟"- ما أشار إليه يكيْدِ بقوله «لولا أن لاتذافنوا لدعوت الله أن 
يسمعكم من عذاب القير بها سمه فالإنسان كائن ضعيف 
لو اطلع على عذاب القبر لأصابه الوجل والخوف». وقد يصعق 
مما يؤدي به إلى عدم دفنه لأخيه المسلم ولذلك حجب عنه 
عقاب القبر. ولما كانت البهائم منتفية فى حكمها من عذاب 
القبر كانت تسمعه كما ورد في بعض الاثار. 


.)55( سورة غافر: الآية‎ )١( 
(؟) صحيحء أخرجه أحمد (5/ 179405 -595) وغيره.‎ 
أخرجه مسلم (58519؟) وغيره.‎ 6) 


5 


8 رم 2 سراي مص لبر روه  .‏ سس وى > 
قال نعالى : «ول عَتيي ان يأ ف سيل مد نو 
اي 0" 


عِنَدَ رَبَهِمْ رررَهُونَ 04 ماهي الحياة المذكورة في الآيات؟ 
ولماذا حصص الله بها الشتهداء؟ 


© اشان.سحانه إلى الصضياة الدنا التي احعى. نيا الشيداء واه روا .نها 


ا - 7 111 

لقوله تعالى #ولا حَحْسَينَ الدِينَ كُيِلواُ ف سَيِيلٍ أ أ مرانا تيل احياة 
ا ل خش سر وير م 7 

ا رام مطاف رن َفَولواً لمن يِقَّسَلٌ فى سيل 
أ 1 08 أي 3 1 ٠‏ ل سروت 424 0 وهذه الحياة التي 
فيا عدييرن سيد عدالله ؛ بن عباس رضي الله عن عنه أن لني 
ل ترد 0 الحنةى: :ونا كن من تماريها بوتاو إلى 
تناديا, من ذهب عظلة قن لا العو 1 


وسبب تخصيصهم في هذه الحياة : 
هو أن الشهداء لما بذلوا أبدانهم وأتلفوها في سبيل الله ولأجل 


مرضاته جعل الله أرواحهم في أجواف طير خضر تكريماً لهم. فقك 
أعاضهم منها في البرزخ أبداناً خيراً من أبدانهم تكون فيها إلى يوم القيامة . 
ولا يلت أن تنعمهم بواسطة تلك الأبدان أكمل من تنعم الأرواح المجردة 


عنها . 


010 
فه 
فر 
)0 


سؤرة اهران 153301 
عور ال الك 1 
منوؤة البقرةة الآية 2152 


حسن أخر جه حون 550 ) واد داود (5376؟) وغيرهما. 


3 


س0 


جد . 


س0 


هل تفنى أجساد الأنبياء والشهداء؟ دلل على ماتقول . 

ورد في بعض الاثار مايدل على أن أجساد الأنبياء لاتفنى» فقد ورد 
عنم فكلا ادا يناه يمظن النسا ند "كنتت تعرش اوتنا اراك وق 
أرمت؟ فقال «أن الله حرم على الأرض أن تأكل أجساد الأنبياء9© , 
ولعل عدم تأثر أجساد الأنبياء بالأرض وعدم تفتتها لخاصية جعلها 
الله في تلك الأجساد. أما الشهداء فقد شوهد بعضهم بعد مدة من 
دفنه وهو على حاله باق ولم يتغير فيحتمل بقاوؤه كذلك في تربته إلى 
يوم حشره. ويحتمل أنه يبلى مع طول المدة. وكأنه كلما كانت 


الشهادة | : والة مقا انرا تسن : الف أظو له : : 
3 2 5 : اير ار 
أشار القرآن إلى عذاب القبر من غير تصريح . فلماذا؟ 





. بالتسليم لأنه ذكر صراحة فى السنة وهى وحى ثان من الله‎ -١ 

1-. بالمنع: فإنه ذكر في القرآن. بدو كلت تقدم من الآيات 
ار وود سل ال مس ا 0 )5 7 سر ص حل ب ب 
#الثَار يعرصوت عَليها عدوا وعشيًا4” ' وقوله #ومَنٌ أعرض 
١ 7‏ م 8 1 2 0 5 م 5 ام م ا يي 
عن زذحكرى فإنَ لم معيشة ضنا»7ا وقوله #وَإِنّ لِلَذِين 
ااه ب ار 7 في ال 70 
ظلموأ عذابا دون ذلك 17# . . 

6 صحيح » أخرجه أير داود (407 )٠١‏ والنسائى (7/ .)4١‏ 


00 
ليه 
0 


سيورة غافر:: الآية433): 
سوؤة اط الآية( 4 15 


يآ 


7516 


010 


مبحث: البعث والحزاء والعرض والحساب 
والصراط والميزان 

قال الطحاوي (ونؤمن بالبعث وجزاء الأعمال يوم القيامة» والعرض 
والحساب وقراءة الكتاب والثواب والعقاب والصراط والميزان)» ما 
المقصود بالبعث والعرض؟ وما حكم الإيمان به؟ مع ذكر الدليل . 
البعث في اللغة: بسكون العين مصدر بعث يبعث من باب فتح 
ويطلق على عدة معان فيطلق ويراد به الإرسال نحو : بعثت فلانا إلى 
الأمير أي أرسلته ويطلق ويراد به الإثارة والتهيح . نحو بعثت البعير 
أي أثرته . . والنشور في اللغة : يعور تقر الله لسرت نيراد هونا 
أي أحياهم.. والمراد بهما في كتب العقيدة: إحياء الله للموتى 
وإخراجهم للحساب والجزاء.. فعلى هذا هما لفظان مترادفان. 
ودليل الإيمان به قال الشارح . لامما ذل عليه الكتات والسنة . والعقل 
والفطرة السليتة فاخير الله في كتابه العزيز: وأقام الدليل عليه. ورد 
على منكريه في غالب سور القران» . 
اهتم القرآن , بإثبات المعاد أكثر من الكلام عن إثبات ذات الرب» فما 
الحكمة في ذلك؟ 
اهتم القرآن الكريم اهتماما عظيما بإثبات المعاد. والرد على منكريه 
في معظم سوره وذلك لأن منكري المعاد كثيرون. فاستدعى ذلك 
كثرة الكلام فيه لإثباته والرد على منكريه. بخلاف إثبات الربوبية . 
فإنه عام في بني آدم . فطرى فيهم إلا من عاند كفرعون فإنه وإن كان 
حاجنا للربوبية في الظاهر. إلا أنه مؤمن بها في الباطن. قال تعالى 
ا نسي ل 0 


سورة لسن لكل 14 


”3 ل 


س- لقد قام النبي يل ببيان أمور الآخرة تفصيلا أكثر من غيره من الأنبياء . 
فلماذا؟ 

ج : بين يَكْدِ أحوال الآخرة بيانا لايوجد في كثير من الكتب السماوية 
السابقة فقد أوضح فقيايا افيه والشون :و العياتية و اليكة الو الناو:. 

وذلك لأنه يَكلِهِ خاتم الأنبياء. ويقتضي أن يبين. ويوضح مايبينه غيره 

قر “لاثما #اسييدة يبين ويوضح ماورد ذكره مجملا في الكتب السماوية 

التبارقة + 


سس - رعم البعض أن أمور المعاد قد تكلم فيها النبي ع دون غيره من 
الأنبياء فكيف ترد عليهم؟ 






جح : فوالة مى القالاسنة مرو قو ران أثر اداه انما جاءبرة حمق كه لي عن 
طريق التخييل لكي يتقبله العامة ويتمثل أوامره ونواهيه. بدليل أن 
غيره من الأنبياء لم يأت به. وهذا القول كذب وبهتان ويمكن الرد 
يي 
أولاهما : مجمل وهو أن الآمم السابقة قد أنذرت يوم البعث وسيعاقب 
كفار جميع الأمم بهذا 0 مصداقاً لقوله تعالى #وَسِبِىَ الَدِسنَ 


عمس جن 


تر 


000 سر مر 2 َس 2 ا 
كترزأ إن 0 رمرا حو ذا جَمُوَهَا فيَحَتَ أبويه وال لهم 
: سم 11 7 0 سر سر مر 71 
0 / م يد 4 لون عَلبكُم * ايت زر ر 2 0 
0 7 كوا 0 حَدّتَ كمد أ لْحَدَا 0 يسود ! 
لواو 


الثانى: مفصل وهو أن الله عز وجل أخبرنا فى كتابه أن أنبياءه كانوا 


8 


21 سورة الزمر ل ا 


 511/ 


عارفين بيوم البعث ومن مقتضى معرفتهم بهذا اليوم أنهم أنذروا قومهم 
ذلك اليوم» فما ورد في القرآن يدل على ذلك : 

ع 0 يلل اقفر عو ره ل 

أولا: قوله تعالى في قصة آدم ثَالَ أهيطوأ يَعَضُكد لِبَعْضٍ عد 
َلك فى الْارْضٍ مسكفر ومتع إِلَ حِينِ (© َال فيا ححيَوْنَ وفيها تَمونُونَ 
ونا حرجو © 4( . فقد دلت الآية على أن الله سبحانة أخير آدم . 
وهو أول الأنبياء بأمر البعث في قوله «ومنها تخرجون». 

ثانيا: قوله الله عز وجل حكاية عن نوح في خطابه لقومه #وَللَه 
نك ين الأضٍ بَانَا © ثم يِدَةٌ فيا وَفْمْكُم إِخَراجًا © 74" د 
دلت الاية أ أن نوها نذا ر قومه الوا #«وع جحت ري 5 


اننا تون خرن لامر وول أن ابراعيمروعا ون وكان من دعائه وَل 
مف بوم بعنُونَ (©) يوم لا قم مال ولا نون 740" فقد دلت الآية على 
أنه عارف بيوم البعث. ولاشك أنه أخبر قومه به لأن هذا من لوازم رسالته . 


38 


ارابعاً: قول الله عز وجل مخاطباً موسى عليه السلام إن ألتتسا لسساعة عانية 
خف اليا ابي الاجم سر يده يوسي ل 
الساضة سي وال ل ير اس ا دك سرس ار 
قومه بها. 


تعالى <يَكمَرَر لذ 0 © ل ني 5 


.)50-- ”84( سورة الأعراف: الأيتان‎ )١( 
.)١8-011( سورة نوح: الايتان‎ )56( 
دسعيزة الوا الذرة ورا‎ 7<)6( 
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من أله مِنَ عاص » 27 وإذا كان مؤمن آل فرعون عارفا بذلك فهذا ناتج 
ساذنا : بل إن ليس كاذ عارفا بيوم البعث بدليل طلبه من الله أن 

ولخ م جوع 
ينذره إلى يوم يبعثولن . #قال ر رن َأَنظِرّنَ ِل يوم يْعتْونَ © 4(" ذإذا 


كان كذلك فالآنبياء أولى ال ا الآدلة جميعها يبطل قول من قال 
بأن أمر البعث إنما جاء به محمد كد يبد دول عيره من الأنبياء . 


اذكر المذاهب فى هذا الباب؟ 

ج: اختلف الناس فى المعاد هل هو جسماني أم روحاني على أقوال 

حخمسسة : 

أ - فقالت طائفة من المتكلمين. . إن المعاد جسماني . . 

سس وقال الفل"سمة : إن الوفاه روحاني . 

ع وقال الغزالى وجمهور العلماء أنه جسماني روحاني معا. 

9- وقال قوم: بالتوقف وهو رأ ى «جالينوس») حيث قال الويدين لي أن 
لفن بن المزاح تعنم بالمررت رتتول إغااتها ادها جره اقم 
فيمكن بذلك إعادتها» . فهو قد توقف لتوقفه في حقيقة الروح. . 
والروحاني معا. والقولان الآخران خارجان عن أقوال أهل 
الإسلام ‏ أما الأقوال الثلاثة الأولى منها أقوال أهل الإسلام . 
ومن العلماء من كفر الرأي الثاني وهو أن الميعاد روحاني فقط 
لأنه أذكر ماورد فى القرآن ف أنه معاد جسمانى كقوله تعالى 


40 شتورة عافد الآية وا 0 . 
)ووه ال 


7 


0 - وس اس 7 ع عو ا يدر 
#قال من يحي العِظلم وه رَمِيمٌ 09 قل محِيبًا الى 
1 1 


وَل مر ج(1 فهذا دليل على ان اليت جسماني . 


إن المعاد جسمائى وروحانى معاء أما أنه جسمانى فذلك بإعادة الله 


لهذا الجسم بعل أن د ماطف وقشلئى وتتمرق أجزاؤه وإما " روحاني . فبإعادة 
الروح إلى البدن بعد أن فارقته . 


تنبيه : بعض الباحثين المعاصرين ينسب إلى ابن القيم القول بأن 
الميعاد جسمانى فنقط ولم أقف في كتبه مايدل على هذا وعلى فرض أن 
هذا قوله فالمراد عندي روات ااا ا 
إعادة وبعث. أما الروح فهي باقية لا تحتاج إلى بعث. فيبعث الله الجسد 


ثم يرسل الروح إليه . 
س- تنوعت أساليب القرآن في إثبات المعادء اشرح ذلك؟ 


0 اتخذ القرآن الكريم عدة أساليب في إثبات المعاد منها : 
- أمر الله عز وجل نبيه مَل 0 


لامحالة. كما قال تعالى #رَّعمْ الَنَ كفروا أن أن بَعَثُواً قل مل 
و و 2 ا 22 
عن 14" وكما فى قوله #وِيِسَنُِونكَ أحقّ هو قل إِى 


ا ك2 -745". 


0-5١‏ مجرد الإخبار عن اقتراب الساعة كما في قوله تعالى #أفربتِ 


(5): :شعؤوة نض 3« الأخان ادس يا 
030 سور التغاين الاية 037/0 ٠.‏ 
06 وو يول :> الثية 81 
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010 
00 
ف 
0 
5( 
000 
070 


مر ّ ا وات سر سر سر اللا 0 

ألسَاعة وانشقئ القَمَرٌ © 004 وقوله #اقرب اجا ين 
رار - ع : 

حِسَابِهُمْ وهم في عقاو مُعْرِصُونَ © 04" . 


3-3 ذم المكذيين بالمعاد كما في قوله تعالى قد حير لي كد 


بلِقَء َه وَمَا كنأ مَهَمَِينَ © 74" وكما في قوله #]» لآ إِنَ 


ِِ 24 


م م 


لَذْينَ يُمَارُوت فى ألسَاعَةِ لَنى صَكلِ بيد بَعِيدِ 69 4( . 
:-- الاستدلال بالبدع. على الإعاذة ب وبالنشأة الأولى على النشأة 


سه حر 


الأخرى كما في قوله #وضربٌ 5" مثلا 0 حَلقَمٌ 4 قل 

يا الت أَنَأمَا أيلّ مََمْ04) دفن خلق الإنسان من 
العده قاض بولاقاق على إغادقه بعد نتانه إذ لو كات غاهرا عن 
الإعادة لكان عن النشأة الأولى أعجز من ياب أولي» . 

- الاستدلال بأن الله يخرج الشيء من ضده على إنكار المعاد #قَل 
يبا ألَرِع أنمأها أوْلَ مَرَمّ وَهوَ صَكُلٍ حَلْقٍ عَلِيمٌ © ألَذِى 
21 ون الجر الكتقير 14" .فون القلات لدعناصر 
اللكون لأ بعبعوه كلوقيو قاد على إعاة 6لا قيناة يعن شهاته :وي 
تفتت أجزائه . 1 

كد الأمصللا ركان اشر امن الاننان فلن اانه - #أوَلنسَ 
لِك حَلنّ اوت وَلْأَرضَ عدر ع أ يْلقَ لم04" 
فمن يستطيع خلق الأكبر فهو قادر على خلق الأصغر. 


سسووة الففردوالا 1 210 

كدرو الأنياء اله 010 

وو واف 1ل( ): 

سنورة الختووق: الآية:1): 
تبووة ف لكان رزلاب 3 
سورة يس : الآيتان (ولا - .)8٠‏ 


سورة يس الآية (481). 


3” 


لات الإعبان بأن-حكمة الله تأبى أقند الام أنتر له الاسياة مويك 
من الأوامر والتواهي ومعفى من الثواب وال 
تعالى #أيحْسب الإضن أن يرد سرى 9© أل يك ِكُ نه ين مي 
نَىَ © 214 هذه هي أهم الأساليب وهناك أساليب قرآنية 
كتير نوها فلامتام:. 
س- وردت في سورة يس آيات تتكلم عن المعاد. اذكرها واذكر مناسستها . 


. رذ اي احير ا ار 1 


و عر 8 5 : ,. 
مين 9 © 04 الخ . . السورة. وقد ورد فى سيت ع 
ا ل ا ا ا 
يبعث الله هذا ثم يميتك ثم يحييك ثم يدخلك جهدم)0 . ثم نزلت 
الآيات السبع وفيها من الأدلة القاطعة على إثبات المعاد ما تعجز 
الألسن عن الإتيان بمثله لملاغته وتذعن العقول لإقناعه فلا تليسث أن 
ترضى وتسلم : 
-١‏ فأول ما استهل به الجواب : واد ب اعباس يي 
خلق من نطفة وار 0 الإفدن أخا فاه من 
:0 نطف 469" 





. )”1/ - 55( سورة القيامة: الأيتان‎ )1١( 

مويو ا التي لاو 

() أخرجه الحاك كم (179/5) وصححه ووافقه الذهبى. 
(4) سورة يس: الأآية (/ا/ا). ْ 


37/7 ل 


والايجاز وهي قوله «ونسي خلقه» .إذ لو تفكر العاص بن وائل 
في خلقه لما أورد سؤاله هذا. 

"- وزيادة فى تأكيد الحجة وتقريرها قال «قل يحييها الذى» 
(فاحتج بالكنناء على الإغاذة :وباليشة الأول على الاحرع 
إذ كل عاقل يعلم (بالضرورة أن من قدر على هذه. قدر على 
تلك. ومن عجز عن الثانية فهو عن الأولى أشد عجزا. 

4- لما كان الخلق يستلزم قدرة الخالق على المخلوق وعلمه 
بتفاصيل خلقه. اتبع ذلك بقوله. . وهو بكل خلق عليم «فهو 
عليم بتفاصيل الخلق الأول فكذلك الثاني فإذا كان تام العلم 
كامل الإرادة. فكيف يتعذر عليه. أن يحي العظام وهي رميم؟ 

د- ثم أكد الأمر بحجة قاهرة وبرهان ظاهر يتضمن جوابا عن 
سؤال ملحد آخر بقوله العظام إذا بليت وصارت رميما عادت 
طبيعتها باردة يابسة. والحياة لابد أن تكون مادتها وحاملها 
طبيعية حارة رطبة؛ فكيف يكون البعث. فأجاب بما يحمل 


مير و سسا سمل 


الذلان والخراني ها اثقال لز الرك حمل لكر قن التق 


م 4< سس ى مضه 6ب رعو م ري بج بحم , : 
بإخراج هذا العنصر الذي هو فى غاية الحرارة واليبوسة وهو 
الثان .من القيمر الالخضير المعتله «الوطوة .واليروةة.. :وهو 
المرخ والعقار . فالذي يحرج الكو من ضذده وتنماد له مواد 
المخلوقات. وعناصرها. ولا تستعصى عليه هو الذى يفعل ما 
ا لي كن هذا بأخذ الدلالة من الشيء الأجل الأعظم على الأيسر 
الأصغر فإن كل عاقل يعلم أن من قدر على العظيم الجليل فهو 


10 عور و ال ار 


79 د 


-4 


على ما دونه بكثير أقدر وأقدر. فمن قدر على حمل قنطار من 
الحديد فهو على حمل أوقية أشد اقتدارا فقال: أو ليس الذي خلق 
السماوات والأرض عادر عدى أن يخلق مثلهم. كما قال في موضع 
آخر طلْحَلْقُ الْسَمنواتِ وَالْارضٍ أحكَبرٌ من مَلْق ألنّاين وَلكنّ 
أحكر لاس لا يصَلمون 2 به( فإن الذي أبدع السماوات 
والأرض مع عظم شأنهما لقادر بالأولى على إحياء العظام وهي 


رميم . 





ثم أكد سبحانه ذلك بأمر آخر وهو أن فعله ليس بمنزلة غيره الذي 


يفعل بواسطة الآلات ويعانى الكلفة والنصب والمشقة. ولا يمكنه 
الاستقلال بالفعل. بل لابد معه من آلة تعينه. بل يكفي في خلقه 
سبحانه لما يريد. مجرد إرادته. وقوله للشيء كن فكون انما 
َوه ذا ناد سَيكًا أن يَقُولَ لَمُ كن مَيِسَكْوْبُ جم 0 . 


وأخيرا -< ختم بالتسبيح لتنزيه ذاته عن كل ما يراد لتنقيصه سبحانه 


ل ص 0 


والإخبار بأن بيذه ملكوت كل شيء . فلا يعجزه شيء #فسبحان 


الى دو مَلَحْوْتُ كل مَئْ وَإِبّه محعونَ © 204. 


بص - ورد في سورة الإسراء حديث عن المعاد. اذكر هذه الآر ث . 


)000( 
و4 
4 


: مما ورد عن المعاد فيها قوله تعالى #ومَالُوا لهذا كنا عِظَلما ورقننًا لون 


رح لخر لس سس كر سس 30 جع عن عدي راس 
0 جد يدا (©) فل كونوأ حجار أَوَ حَدِيدًا لعا حلا يع 
محذ 


٠‏ زر  #‏ هو ل ل ع 7 ل ص سير مص 


فى ا فسيقولون من يَعِيدنا قل الَذِى فطرَكم أول 


عر 


سورة غافر: الآية (/01). 
نورةا بين 0 


217 


سايَءٌ سمسوء وار مهم برو روي سدع م رس ويه اغره ساس 


مر فسيتفِضون إليك رءوسهم ويقولوت م هو قل سئي 
سد م اااي ا : 
يكرت فرِيبًا (© 74 . 
وفى هذه الآيات ذكر بعض ما يرد على ألسنة الملحدين وأجاب عنه : 
ْ 8 0 س راص الإسرس لج سر ا 
-١‏ فأخبر أولا أنهم لون المتححد: للمعاد #زوقالوا الوذ "كن 
من ا باه ع 85 : شر رمه لس عر هع 
عِظَلمًا ورفئا واجاب عن ذلك بقوله #قل كونوا حجارة أو 
حَدِيدًا © أو حَلْقَاك وهذا الجواب يحتمل معنيين : 
الأول: إن زعمتم أنه لا خالق لكم ولا رب لكم . فهلا كنتم خلقا لا 
يفنيه الموت كالحجارة والحديد وما هو أكبر في صدوركم منهما؟ رفات 
قلتم: إننا كنا خلقا على هذه الصفة التي تفعل الفناء قلنا: فما الذي يحول 
بين خالقكم ومنشأكم. وبين إعادتكم من جديد مرة أخرى . 
الثاني: أن المراد لو كنتم حجارة أو حديدا أو خلقا أكبر من ذلك 
لكان الله عز وجل قادرا على إفنائكم وإحالة أجسادكم ونقلها من حال إلى 
حال. والذي يقدر على التصرف فى هذه الأشياء قادر على التصرف فيما 
دونها بطريق الأولى . 
يستنكرون القدرة قال سبحانه ردا عليهم : قل الذي فطركم أول 
مرة «(قفالدى أو نشدكة من عدم قادر ولا شاك على إعادته بعك 
إفناثه» . . 
ثم أخبر الله ثالثا بأنه حينما لزمتهم الحجة أخذوا يتعللون 
ويسألون سؤال المنقطع لامع هوا فأجيوا بتوله. -اعسى: أن 
نكن قزينالانولها كان امر الماعة “مه الأمون الت اسكائر اللدهر 


15 ععورة ا لطني افك الكياف لق 


737/6 


وجل بها رأفة بالعباد لكي لا يصيبهم الجزع والخوف أن علموا 
بقربها أو يتكاسلوا عن فعل الخيرات إن علموا بتأخرها 
بس -- هل إعادة الأجسام بعد فنائها إعادة عن عدم أو عن تفريق؟ 
أولهما : إن إعادة الأجسام بعد فنائها. إعادة عن عدم. فبعد إن 
يعدمها ويفنيها يعيدها خلقا آخر . 


الثانى: إن الإعادة عن تفريق فيعد أن يفرق الله أجزاء البدن يجمعها 


أدلة كل طائفة : 
أ اكد ل اطيحات الرأي الأول بما يأنتى 
سس ال اس ساس ساءوتار 8 
-١‏ قوله تعالى: # كل سَيّءٍ هَالِكَ إلا وَجَهَم 274 قالوا: والهلاك 


عبارة عن الفناء والعدم . 
الرافهان: قد كما دان أن كان عيذ 974 رقن هر 
سبحانه أن الإعادة كالخلق فكما أن الخلق من العدم فكذلك 
٠‏ الإعادة. 
ب- واستدل أصحاب الرأي الثاني : بقوله تعالى حكاية عن إبراهيم - 
وإذا قال إبراهيم #رَبٌ أرق كيف تحى لمَوَي 0 , . الآية. فقد 


عٍِ 


أخبر الله نبيه إبراهيم بصفة الإعادة وقال له قولا يفهم منه أن الإعا 


ع 


25 
م 


.)84( سورة القصص: الآية‎ )1١( 
3114 سونو الأشاف الآية‎ 2) 
94 شوؤة البقرةة اللية‎ 5 


0 


يعجل 


010 
(030 


تكون عن تفريق الأجزاء وليس عن إعدامها بدليل أمره بتفريق 


الأجزاء على الجبال. وقد ذكر صاحب (لوامع الآنوار البهية) أن 
القول الأول هو الصحيح. . امنا الثانى :ققال: إنهتبهى المكيور وتسيب 


إلى ابن القيم أنه اختار الثاني . 


إن الجزاء من الله تعالى إنما هو مظهر من مظاهر عدله سبحانه وتعالى 


فى خلقه . تحدث عن ذلك؟ 
خلق الله الإنسان وميرزه بالعقل الذي دوك نيه الخين فخ الشر والحق 
من الباطل وقد كلفه في الحياة الدنيا بتكاليف إن امتثلها استحق 
ا لثواس وإن خالفها استحق ق العقاب وهذا كله أثر لصفة من صفات الله 
عز وجل وهيى صفة العدل . القن ناب الحا ام كدر 
وبين المحيينة والمسىء قال تعالى: 0 لهذه الحقيقة (أفجعل 
مين بين 9) ما لك ين حبرم © *0' وقال «أمٌ حَسِبَ 

الب تعر القنات أن سار 7 :افوا وعياوا الكلكت 

ل مه عام ساسم 
أن دل الله يأبى أن يسو ىر بين المحسن والمسوو ع وبين المسلم 
والكافر. فالتسوية بينهما إجحاف وظلم يأباه العدل ومنطق العدالة . 
الجزاء الرباني على نوعين : 


أولهما: جزاء معجل وهو الذي يكون فى هذه الحياة الدنيا. فقد 
الله ١‏ لثواب 5 جزءا منه . فيتحقق في الحياة الدنيا وكدالك العقاب 


سورة القلم: الأيتان (0 و5") . 
سورة الجاثة : الآية .)71١(‏ 


/ا/"7 _ 


أدب له م 2 0 7 


اي 0 فلقد يؤلت الآية الأول على أن أخل القرين لو امثوا 
واتقوا لكان لهم الجزاء ان |! ا ا 0 ا الثانية : 
2 التداث يق عت 4 د م لدي فى ل 


فر اربيز 2 
ألدنيا د ادرو 45 7 وكذلك قله تعالى في الآية السب وا 


أن جح هل الفرع © إلى قوله: تعالى #ولكن 53 أَحَذتهُم ب كارا 
كن 104 لتامولى ل شا نالسرا المعدل سواه كان كرانا أو هقانا : 


ثانيهما: الجزاء المؤجل. وهو الذي يكون في الحياة البرزخية أو 
الحياة الاخرة وهي بهذا على صنفين : 


1 ماوق فى اانحاة اروس ونعنى به عذاب القبر ونعيمه ويشهد لَه . 


ل 


قوله تعالى في شأن أ فرعون انار وت م 0 عا 


زه سر مله ا ار 


يوم تَقُومُ ألَاعَةُ أَدَجِلََا َال وَرَعَرّست أَسّدَّ الْعَدَابٍِ 4©9 

وكذلك ماورد فى حديث المراع (إن العبد المؤمن يأتيه من روح الجنة 
وطيبها . ويتسع له قبره مد بصره وأن العبد الكافر يأتيه من حر (الكاد 
وسمومها روفي غاب ف وبح تدا ادي 


23 )مون الأعراقية 101101 
(08: .شيورة النفن: اليه 053 
0 سواة الفو؟ التان 0 1 
(0) سورة غافر: الآية (857). 


(0) سيق تخريجهة: ص 5757 و592108١.‏ 


7/8 


00 ما يكون في الحياة الآخرة والح م رم #إِنَّ جَهَئَمَ كانت 


2 
جز 2 سه ار 0 ره 
مرَصَادًا © لْلطَينِينَ متأبا © لَبِئْينَ فآ أَحْتَا © لا يذوفونَ ف 
بَرّمَا ولا َرَايًاً 6 إل ع وَعَمَاَا © جاه وِمَانًا (© إن 
> يعو 8 لد 7ه عر 0 0 
كانوا لا يحون حسابا ) وَكَذَبوأْ بَايدنَا كِذَابا © وكل شىّءِ 
0 ره 2 01 مر م م 7 


20 8 7 2 
2 حمرة كيدا 9 فذوقواً فلن د إلا عذابا 2 إِنَ للمتقي' 
© عد وأا © يليت ' © كما ده 2 
بس - تكلم عن جزاء الحسنة والسيئة كما ورد ذ في القرآن والسنة . 


ج : تدل النصوص الشرعية على أن أوفى جزاء للحسنة هو عشر أمثالها 

او عي ابره 1 وديا دياس" 

ل ا د عَكْمُ أَنْكَالِق وَمَن جَآء بِالسَيْحَةَ قلا حرىه أ 

00 لا يِظلَمون 0*9" وروى عنه #َكةٍ أنه قال حكاية عن 

الله عز وجل . إذا هم عبدي بسيئة ولم يعملها فلا تكتبوها عليه . فإن 

عملها فاكتبوها عليه سيئة. وإذا هم عبدي بحسنة ولم يعملها 
ا عا 1 


500 أجور التخويكات 00 0 قال تعالى : 5 أَلّدْسس 
01211 سس يت ا )سساح اسا عع عرض سه 630 ررس 
ينفقُونَ أَمَولَهُمْ في سَييلٍ الله شيل حَبَة أنبتت سبع ستابل في كل 


وام 0 27 رم 
و 2 هر بسو سه ماخر سح قو ع »ه (:) 
ابام أت حب وَلَهُ نُصِفٌ لمن يَسَآهُ وَأسَهُ وسِمٌ عَلِيغ ©74. 


50 وير ة الما : الأباق 40-519 
(5) سورة الأنعام: الآية .)١70(‏ 
() سبق تخريجه ص : .5301١‏ 

05 عور للقن الك 1 


ا 


ولم نتعرض (١‏ وفى رام اانه لآن السيئة قد لايعاقفب عليها امتنانا 


هخ ره 


منه - قال تعالى : #وهو ألَرِى ى يَقْبَلُ لويد عن عِبَادِوِ وَيحَفُوأ ص عن الشيتاق 
]ور 


وَيَعْلهٌُ ما تَفَعَلُونَ 69 4( . 
ين امف ارين للق ب لتر السلا 


أ- فمن الكتاب دل عليه قوله تعالى : و 1 ل 1 


َيه © 14" وقول وَعرسُا عل رَيْكَ صَنًا لقَد حسمو موا كما 
قتي أَوَلَ مر بل تَعَدجْرَ ألّن حمل لكر مدا (©)204. 


ب- ومن السنة ما روى عنه يل أله قال: (يعرض الناس على ربهم 
ثلاث عرضات . : فعرضتا جدال وافعناد تر + وعرضة تطاير 
الصحف . فمن أوتى كتابه بيمينه وحوسب حسابا يسيرا دخل 
الجدةاوين أوتن كتابه انه كن اناري 


(05 :شووة الكيورك: :الآآية:(6؟): 

() سورة الحاقة: الأية .)١4(‏ 

(0) سورة الكهف: الآاية (58). 

(4) ضعيف. أخرجه الترمذي (575 ؟) وابن ماجة (لالا871). 
(0) سورة الحاقة: الآية (19)غ ؛ والانشقاق (00. 


78٠ 


9 
9 
لآ 
الها 
١ ٠‏ 
أآامأ 
ا 
كم 


5- وهناك عرض على الله ايكيا اليننٌ إِنَّكَ كيم 
:+1 | عجري )1١(‏ 


ا 


ار ور سا ار 2 ' راد ان" - عاط 7 حصيو . عرص ص2 
#ألثار بعرضورب” "اط وموم عرض الَذِينَ كُفروأ عل تار ؛9" . 
س- ما هو الحساب؟ اشرح ذلك مع ذكر الدليل» وبيان حكم الإيمان 
بالحساتب . 
ج: المراد بالحساب عند أهل السنة: توقيف الله عز وجل عباده 
وتعريفهم أعمالهم يوم القيامة خيراً كانت أو شراً. 


الأدلة: 


لد 0 : 1 ش ا راكيمة ‏ مرح جع ل م 
-١‏ من الكتاب قوله تعالى: 9إِنَ إِليِنآ إيابمم © 2 إِنَّ عَلَينا 


ممم حنج / (:1) . ل ل سس 7 :م 2 

حِسَابَهُم (© 17# وقوله #إرت الله سَرِيع لْسَابٍ 6 204 . 
ب- ومن السنة قوله كَلْةِ (ثلاث من كن فيه حاسبه الله. حسابا يسيزراً 

وأدخله الجنة برحمته.. قيل ما هي؟ قال أن تعطي من حرمك. . 

وتصل من قطعك. وتعفو عن من ظلمك)(! وروى أنه يكت قال 

(ثلاث لايحاسب بهما العبد. . ظل خصٌ يستظل. به وكسرة يشد بها 





.)5( سورة الانشقاق : الآية‎ -)١( 

() سورة غافر: الآية (55). 

(6) الأحقاف: الآية .)5١(‏ 

(5) سورة الغاشية: الآيتان (8؟ و55). 

(9) سورة غافر: الآية .)١19/(‏ 

(5) إسناده ضعيف. أخرجه الطبراني في الأوسط 41 - 0420801١‏ وقال الهيثمي في مجمع 
الزوائد )١89/(‏ فيه سليمان بن داود اليماني وهو ضعيف . 


73581١ 


ا 


جح . 


و ار وكذلك ماروى عن أبي هريرة أن 
أعرابيا قال: يارسول الله: من يحاسب الخلق يوم القيامة. فقال 
ييه : الله قال الأعرابي : لقن تجونا #وورى: الكعبة :قال الرسول:: 
(وكيف - قال إن الكريم إذا قدر عفا)'"2. فهذه الأدلة تدل على 
محاسبة الله لعباده وتعريفهم أعمالهم فيجب الإيمان به لوروده في 
الكتاب والمنة : 


5-2 وصح الشىء الذى يحاسب عنه العبد أول ما يحاسب يوم القيامة . 


ويف اراق أرل بن يعافيت قلنه الكنتز بغر العاقة)! "1 برذلك لأنها 
عماد الدين.. فمن حافظ عليها كان حريا بن يأتي ببقية الشعائر. 
ومن تركها كان لما سواها أضيع وقد دل على ذلك ماروى عنه عي 
أنه تال ا(أزلها معاسي عليه النمدة العيوة)!*؟ راوزل مارفضى 
اريت قاين مده . ظ 


س- ما حكم الإيمان بنشر الصحف وقراءة الكتاب؟ 


ححج . 


010) 


أ- فأما ورودها في الكتاب فقوله تعالى: #وَكلٌ إنن الزمئه 


عور | امن يحم وقراءة الكتاتة: اله بالبهيرة أو الشمال هل الأمور 
التي يجب الإيمان والتصديق بها. وذلك لورودها في الكتاب الكريم 


0-0 


ولاجماع أهل الحق عليها : 


ا 07 


ضعيف» أخرجه أحمد فى الزهد. (ضعيف الجامع: 51514). 


(0) ذكره أبو حامد الغزالي في الاحياء )١5577/4(‏ من حديث أنس وقال الحافظ العراقي لم أجد له 


فر 


0 


أصلا . 

صحيح . أخرجه الترمذي )5١7(‏ وأبو داود (8554) والنسائي )777/١(‏ وابن ماجه )١574(‏ 
وغيرهم. 

صيحيح . رواه الترمذي (517) وأبو داود (454) والنسائي .)577/١(‏ وابن ماجة )١555(‏ 
وغيرهم. 

أخرجه البخاري (58514) ومسلم (1518). 


787 


00 
00 
اه 
00 


7 سير وخ اعد ا 


َه فى علد مع لَه بم لتم صحتبًا يلَْهُ مَشررا © 
قي كل يتيك فين لك يها 6 04" رقره لطر 
تَعوا ل ناس ممعم مَمَنْ فَمنْ 0 حكتبة سيف 
ويلك تف 4 بظلَمُونَ متيلا لا © ومن كات 
في هلزوه أشن مهد في الأيضرو | عي ْمَل ميلا © 4 خا 


السفاريني في لوامع الأنوار البهية فيجب الإيمان بكل ذلك 
لوروده في الكتاب والإجماع . 


اير سل جود ير 


قد يتوهم البعض أن هناك تعارضا بين قوله تعالى: #صسَوْفَ يحَاسَبُ 
حِسَابًا سِيرا 7402" وبين قوله كله اليس أحد يحاسب يوم 0 
إلا هلك)7 قكيف + تونق وف الت والجديف؟ 


ايه" الاتقاق فى اذاما مم أرقن كانه سين يوق بحاسمه يجان 
هلك» فأنه يتوهم التعارض بين الآية والحديث. . ولاتعارض بين 
ماورد فى الآية وماجاء فى الحديث لأن الحساب فى الآية. المراد 
نه العرض : أي عرض الأعمال أما الحسات فى الحديث: فالمراد 
به المناقشة. روى عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت: قال َي 
يقول (فأما من أوتى كتابه بيمينه فسوف يحاسب حسابا يسيراً» قال 


سورة الاسواء: الآيتان ١‏ وغ١).‏ 
سورة الإسراء : الآيتان (١لا‏ و7). 
سورة الانشقاق: الآية (8). 


ا 


اخرجه البخا, ري (507397) !! لرقاق من نوقفشس الحساب عذب ٠.‏ ومسلم (؛ كام 3 ) ., 


387 


ينه إن ذلك العرض وليس أحد يناقش الحساب يوم القيامة إلا 


اونا 
س- قال النبي كَكِهِ: «إن الناس يصعقون يوم القيامة . فأكون أول من تنشق 
عنه يا استشكل بعض الناس حديث النبي ِيةٌ. فما هذا 


ج : روى عن النبي كك يي أنه قال: (إن الناس يصعقون يوم القيامة فأكون 
يي رض فأجد موسى باطشا جنب العرش 01 


واس يي معارض كول الله قسالى ” 57 
فى الصّورٍ فَصَعِقَ من فى سرض راق رمن ا هم 
ْم فيه لخر َإِدَا هم قِيَام سَظرُون 62 (62 وَأشَرَىَِتِ ا سور 0 
فراصم من الآية ان مسجسيء الرب عز وجل يكون بعد النفخة الثاني 
هو خلط الراوىي بين حديث صعق التجلي وحديث نفخة البعث . 
فقد أدخل حديثا فى حديث . فركب بين اللفظين: وجاء الحديث هكذا . 
والإجابة عن هذا الإشكال... تكون برد كل حديتك: الى أضله: 
مي ا 0 لي المح (إن 0 ا 3 





. انظر الحديث السابق‎ )١( 
.)51175( (؟) أخرجه البخاري (١11؟) الخصومات/ ما يذكر في الإشخاص . ومسلم‎ 
فوم سورة الزهر : الآيتان: زم و589).‎ 


0ت 


بصعقة الطور أم أفاق قبلي)2'7. وهذه إجابة بعض العلماء على هذا 
الإشكال ومنهم المزي وابن القيم وابن كثير فهذا صعق في يوم القيامة إذا 
جاء الله لفصل القضاء. وأشرقت الأرض بنوره. 

وَأما الحديث الثاني فهو: (أنا وَل من تنشق عنه الأرض يوم 
القيامة)7؟ قال الشارح . . «وكذلك اشتبه على , وغ البياة قال+ فذذة م 
عليه الروايات الصحيحة هو الأول» وعليه المعنى الصحيح وقل - 
الألباني أن الصعقة المرادة في الحديث إنما هي صعقة البعث المذكورة في 


جو 


الآية «ثم نفخ فيه أخرى فإذا هم قيام ينظرون' ' وليست صعقة تقع لفصا 


لا 


المفضاء. . كما قال الأولوت وقل ساق لذلك عدة روايات شي الحديث 
جمعت بين انشقاق الأرض عنه َي . ووجود فوس اعذا بقائمة العرش 
ويزة:على قؤله امران” 
أولهما: أن المراد بالنفخ في الآية نفخة البعث. ولاتسمى صعقة . 
الثاني : على فرض أنها تسمى صعقا فإن الصعق هو فقدان الوعي 
والإدراك. والميت فاقد الوعى أصلا. . فكيف يفقد وعيه وإدراكه؟ 
على ذلك . 
جح : الصراط لغة: الطريق الواضح المستقيم . تمق 3 ل سكير 13 امير 
المؤمنين على صراط ‏ إذا اعوج الموارد فستيم . 
وقد يقال له «سراط» «بالسين» و«زراط على خلاف فى حرف 
الرام ا 


.)1758( أخرجه البخاري‎ )١( 


ع أخرجه البخار يي (5515؟) رمسلم (59195). 


هخم" 


أما في الاصطلاح: فهو جسر منصوب على متن.جهنم. . يمر عليه 
الأولون والأخرون. . 

صفته : 

وقد قال ورد فى صفته أنه : أدق من الشعر. . وأحد من السيف وأن 
عليه كلالين وبحياك تا كتبيع شاه الله ]اعون حون . روى عنه يلد أنه 
قال: (إن لجهنم جسراً أدق من الشعر وأحد من السيف. عليه كلاليب 
وحسك تأخذ من شاء الله. . والناس يمرون عليه كالطرف. وكالبرق. 
وكأجاويد الخيل والركاب.. والملائكة تقول رب سلم «فناج مسلم 
ومخدوش مرسل. ومكردس على وجهة في نار جهنم)27. . وزوى عن 
أبي سعيد الخدري أنه قال: بلغني أنه أدق من الشعر وأحد من السيف . 


حكم الإيمان به : 
-١‏ الإيمان به واجب وأهل الحق يؤمنون بما جاء فى صفته . 
؟- وبعض المعتزلة يقرون بوجوده وينكر صفته. . بل يقول أنه طريق 
عبد السلام. وغيرهما فقد أقروا بوجوده. . وأنكروا صفقته . وأولوا 
ذللف تأ ؤيلانت فافدة زر ود ليل :لله :الاثان الى اتقدفيض:. 
الحكمة من الصراط : 
هى زيادة تنعيم المؤمن حيث يرى الشر. الذي نجاه الله منه وزيادة 
إظهار عدل الله بين عباده ففى صورة محسوسة وقد ذكر القرطبى: أن هناك 


.)١92و‎ ١87( ألخرجه البخاري (5381) ومسلم‎ )١( 


ا 


م 


اك .ب 


هالك في النار. 

صراط خاص: وهو قنطرة بين الجنة والنار بعد خروجهم من النار 
فيسيرون على هذه القنطرة الفاصلة . 

قال تعالى: #وَإن مَنْكْرَ إِلَا وَارِدّهًا4'' ما الورود المقصود في 


عر 


الآية؟ 
قال بعضهم : أن المراد به: المرور على الصراط . 


قال آخرون: أن المراد به: دخول جهنم.. وإذا دخلها المؤمنون 
الترجيح ما روى أنه يد قال: (والذي نفسي بيده. . . لا يلج النار 
أحد بايع تحت الشجرة قالت حفصة أو ليس الله يقول «وإن منكم إلا 
واردها» فقال عليه الصلاة والسلام ألم تسمعيه قال (ثم ننجي الذين 
اتقوا. ونذر الظالمين فيها جثياً)7' فيفهم من هذا الحديث أنه لا يلزم 
الشجرة والحديث الصحيح لا يمكن أن يعار ضص صريح القران كينا 
يفهم أن النجاة من النار لا تستلزم دخول النار. فالنجاة من الشر لا 
تستلزم الوقوع وإن كانت تستلزم انعقاد أسبابه»» كما في قوله تعالى : 


#0 


وَلَنَا جك مرا جحَيَمَا هوءًا74" وكذلك في شعيب وصالح - ويدل 


(1)01 ساوة مرو الأ 3 
© أخر جه شل 214953 
(6) سورة هود: الآية (08). 


ل 


عليه أنك تقول لمن ظلمه أعداؤه ولم يدركوه - نجاه الله من 


أعدائه . 


س- تكلم عن صفة الميزان الذي توزن به الأعمال يوم القيامة ثم اذكر 
حكم الإيمان به. 

ج: حكم الإيمان به: يجب الإيمان به والتصديق بما ورد من صفاته لما 
ورد في الكتاب الكريم والسنة المطهرة لإجماع أهل الحق عليه . 
فأما الكتاب: فقول الله تجالى اناما مون درت وريم © 

يو في عبتسك نَضعَوَ © وَأما من حَنَّتْ موس اك 

هحَاوَيّة © 204. وقوله «فمن نُقتَ موزسم يك هم 
المفْلحون © وم خَشَتَ مويسم اولك لذن د 0-0 آْ 

هنم ا 74" وقوله ونصع لْموازينٌ الْقِسَط يدر أ 74 . 
وأما من السنة : فأحاديث كثيرة منها: 

-١‏ ما روى عنه يَكِنْةِ أنه قال «كلمتان خفيفتان على اللسان حبيبتان إلى 
الرحمن» ثقيلتان في الميزان: سبحان الله ويحمده. سيحان الله 
العظيم)(؟. 

اد ,وو عند كله أنه “قال «الطيوو كنظ :الأماة ولعي الله تيز 
الميزان)0* . 


*- وروى عنه يني أنه قال (في ابن مسعود حينما ضحك القوم من دقة 


.)4- 5( سورة القارعة: الآيات‎ )1١( 

:) :شورة المؤشتون: الآيئان (5 1 2م‎  )5( 

6 .سورة الأنياء» الآية 210 ). 

(4) أخرجه البخاري (1107) ومسلم )١1944(‏ وغيرهما. 
)20 أخرجه مسلم (777) وغيره. ظ 


73588 


ساقيه. والذي نفسي بيده. لهما أثقل في الميزان من أحد)(2"0. 
وكذلك ما روى عنه فى حديث البطاقة . أنه قال «فتوضع السجلات 
في كمة. وتوضع البطاقة فى كفة. فطاشت السجلات وثقلت 
البطاقة. ولا يثقل شيء بسم الله الرحمن الرحيم:0'". 
وأها الإجماع : فقد نقل السفاريني إجماع أهل الحق على الميزان . 
صفته: وقد دلت الآثار على أنه ميزان حقيقى له كفتان ولسان 
شيا دنه تروف يهن ارق اين أله :قال «للفيقان كنها انا 
س- اذكر الأشياء التي توضع في الميزان يوم القيامة . 
ج: يفهم من النصوص أن الأشياء التى توزن هى: العامل وعمله 
والسجالذتث التى كيك :فيها الا عمال 
أما الدليل على وزن العوامل: فما روى عن النبى يكِبَةِ أنه قال: أنه 
ليآتي الرجل السمين العظيم لا يساوي عند الله جناح بعوضة «اقرءوا إن 
شئتم» فلا نقيم لهم يوم القيامة وزنا؟... كما يدل ما ورد أن النبي عه 
قال: في ابن مسعود كما تقدم. . ظ 
أما الدليل على وزن العمل: فالحديثان الأولان.. والسابقان في 
حكم الإيمان به أما الدليل على وزن السجلات: فحديث البطاقة الآنف 
الذكر. . 


)١(‏ صحيح.ء أخرجه أحمد )15١- 47١ /١(‏ وغيره. 

(؟) إسناده صحيح. أخرجه أحمد )5١1*/5(‏ والترمذي (17194) وابن ماجة )47٠0(‏ وغيرهم. 
ورواية (لا يثتقل شيء بسم الله الرحمن الرحيم) شاذة وهي عند أحمد. والصحيحة (ولا يثقل 
مع اسم الله شيء) وهي رواية الترمذي وغيره وراجع حاشية الطحاوية للشيخ الألباني ح (/0519) 
والصحيحة .)١50(‏ 

ف صحيح . أخرجه الترمذيٍ (57724) وابن ماجة )47٠١(‏ وغيرهما. 

(8) أخرجه البخاري (41/79) ومسلم (70748). 


ك2 


س - ما الحكمة من تقديم الحساب على الميزان؟ 

جِ: الحساب يكون قبل الوزن وذلك لأن الحساب هو كما ذكرنا تقرير 
الأعمال:: والتعريقن مها أها: الوزن فيو .وزن: الاعمال». :وبيان 
مقاديرها. ليكون الجزاء فى حسبها ولا يكون بيان مقدار الشيء إلا 
بعد التعريف به وتقريره. 

|)- قال بعضهم : إن هناك أكثر من ميزان . 
دليلهم : وردوها مجموعة في عدة آيات كما في قوله تعالى #ونضع 

الموزِينَ لْقِسَطَ لِوْرٍ الْقيسَةِ74" وقوله: لقَأَمَا من تَقَلَتْ ب 


د . صبرت 8 ترس 0 
9 فهو فى عبشهة رَاضِيةَ 9 7# “.. 


ع 


ب- وقيل: هو ميزان واحد. لا أكثر. وإنما جمعت الايات باعتبار 
الآشياء الى توورزن فيه 
والمختار: كما يقول الاسفارينى : هو التوقف . 


س- زعم البعض أن أعمال العباد أعراض لا يمكن وزنها فكيف ترد على 
هؤلاء؟ 

ج : هناك من يفسر الميزان بالعدل وشبهته في ذلك : أن الأغمال اغراضى 
. والأعرافن. لا ممكة وزنها... ويرد عليه : أن التصوضى الشبرعية 
جااك يدر الحرانين ليجب الإيمان كما الات .به اللصوصن .هن ضير 
تأويل له «ولا صرف له عن ظاهره. إذ لا يقال بالمجاز إلا مع وجود 


. )41( سورة الأنبياء : الآية‎ )١( 
. «سورة القارعة : الآيتان (” و/9)‎ ١ )500( 


ار * 


)01 
00( 
ف 


فرينة تصرف اللفظ عن ظاهره ولا قرينة هنا. . ويجاب عن شبهتهم 
بأن الله عز وجل يقلب الأعراض أجساما وقد ورد في الاثار ما يدل 
على قلب الأعراض أجساما فقد ورد فى أحاديث عذاب القبر ونعيمه 
(إن العمل الصالح يأتي على صورة وعل عنس الوه حسن المنظر 
يسر به ا وقد ورد في النصوص : (أنه يؤتيى بالموت على 
شكل كبش فينادي يا أهل الجنة فيشرئبون وينظرون. ويرون أنه قد 
جاء الفرج فيذبح ويقال: خلود بلا موت"'! قال الشارح: ولو لم 


يكن من الحكمة: من وزن الأعمال إلا ظهور عدله سبحانه لجميع 


عاذي قلا اغين حت إلنه العد رهن اللدمن اح .ذلك أرفتل الرسل 
مبسش رين ومندرين فكيف ووراء ذلك من الحكم . ما لا اطلاع لذ 
عليه7" , 


اليخاري /اة) التفسيم: باب (وأنذرهم يوم الحسرة) . ومسلم (5889؟). 


رأجم أ 7# فم 00 
2 ح و 227 كت ٠‏ 


31 


مببحث الحجنة والنار 


س- قال الطحاوي «والحنة والنار مخلوقتان لا تفنيان أبدا. ولا تبيدان. 
فإن الله تعالى: خلق الجنة والنار قبل الخلق وخلق لهما أهلا. فمن 
شاء منهم إلى الجنة فضلا منه ومن شاء منهم إلى النار عدلا منه وكل 
يعمل لما قد فرغ له. وصائر إلى ما خلق له وضح هل الجنة والنار 
موجودتان الآن أم لا؟ اذكر الراجح مع التدليل والرد على 
المخالفين . 

ج- اختلف في وجودهما الآن على قولين: 
اكد لسن التحمهون إلى اهما كر فا موجر وتاه» ١ن‏ 
نت وذهيه يغفى المتفالة إلى إتكان وتفودهها: الانه. وقالو 

ينشئهما الله يوم القيامة . 


أدلة كل قول : 


أ- استدل الجمهور على قولهم بعدة أدلة. من الكتاب. والسنة . 


أولا : من الكتاب : 


-١‏ قوله تعالى: طوَصَارعْوَا إِك سَمَفِرَوَ من رَيْكُمْ وَجَنٍَ 
عَرْسُهَا ألتَمواتُ وَالْأَرضُ أِدّت لقن 14©9. 

؟5- قوله في شأن النار #وَاتَّفُوَا أَلثَارَ أ كك اكه 
24" . 


0- سوزة التغدرات ؟ لكي 171 
09 :شوو الجيراة الار 11 


1 


ثأنيا : 


)01 
000 
ف 
2 


ار 


٠. 


1 : 2 جنير - ل مولس 
*“- قوله تعالى: #ولقد رءآه نزْلة آخرئ 9 عند سِدرة المننهئ 9 


| 


0 ير 2ه 7 ءِِ 5 ءِِ 
عندها جنة الماوك 04 سكير سبحانه أن جنة الماوى عند 
سدرة المنتهى ولو كانت غير موجودة لما شاع هذا التعبير.: 
قوله تعالى: إن جَهَئَرَ كانت عصان 9 لَلطسَينَ مانا 69 14" 


من السنة : 


أ 


و 


ما روى عن أنس رضى الله عنه قال: قال وقْْةٍ (والذي نفسي 
بيده : لو رأيتم ما رأيت لضحكتم قليلا . ولبكيتم كثيرا . قال : 
فار ابض قال بر انك انحن والنا 2 

الله تناولت شيئا فى مقامك ثم تكعكعت فقال : وأية» الهيرة 
وكارلت عقوو 'لو. اصبدةه كنم منه ماسيت الدنا رامت 
النار. فلم أر منظرا كاليوم قط أفظع ورأيت أكثر أهلها النساء 
قالوا بم يا رسول الله؟ قال بكفرهن» قيل أيكفرن بالله قال 
كن للشب عقن الاجيان)!"! السييم 

ما روى النبى يق أنه قال: (لما خلق الله الجنة والئار أرسل 
جبريل إلى الجنة فقال انظر إليها وإلى ما أعددت لأهلها فيها. 
فذهب ينظر إليها فرجع فقال: والذي نفسي بيده لا يسمع بها 
أحد إلا دخلها ثم أمر بها فحفت بالمكاره فقال: ارجع فانظر 


نتؤرة الشح :الآيات:7 1 5ه 1 

و الننك الآعان اواو 

أخرجه مسلم (117) وغيره. 

العو اليه انه اسيك ب 


3 


وما أعددت لأهلها فيها. فرجع فنظر إليها فقال: والذي نفسي 
نيه الكخنية ال يليا اعد أيذا ثم أرسله إلى النار فقال: 
انظر إليها. وما أعددت لأهلها فيها وذهب ونظر إليهاء فرآها 
يركب بعضها بعضا. فقال وعزتك لا يدخلها أحد سمع بها ثم 
أمربيها قحك بالغتيواق)7؟ الودية. 


تالثا : الإجماع : 


وهو 
قهمل 


الفق أل النيدة على أن البحنة بوالناو مكلو كان مو هروتان الا 


ولم يزل اهل السنة على ذلك حتى نبتت نابتة من المعتزلة فأنكرت ذلك . 


شبهات المعتزلة 


القاتلزق مانهها :غير سكو تدين الآن: :قالرا : 


0010 
فهة 
فره 


أت 


القيامة»ء وأن يهلك كل ما فيها ويموت لقوله تعالى: # مل 
2 0 2 سمح سرع , 

شَىَءٍ هالك إلا وجهم 74" . 

لو كانتا موجودتين الان لزم عليه العيث لبقائهما زمنا متطاو لا 
قالوا: «وقد روى عن النبي يََدْةِ أنه قال: لقيت إبراهيم ليلة أسرى 
بي فقال : يا محمد أقرىء أمتك مني السلام . وأخبرهم أن الجنة 
طيبة التربة عذية الماء. وأنهما قيعان» غراسها سبحان الله 
والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر»2"7. وقال تعالى حكاية عن 


لي 


امرأة فرعون #رَبٌ أبن لي عِندَك بيما فى الْجَنَّةِ 04 قالوا: فلو 


حيدة احرحة آذ داود (5755) والترمذي (5570).: والنسائي (1/” - 5) وغيرهم . 


م 


سورة القصص: الآية (88). 
حبين. أحرة الترملئ (464) وغيدة. وراجع الصحيحة .)٠١5(‏ 
سمورة التحريم : الاية .)١١(‏ 


2 93د 


كاقت: الحنة ومفروغا سيا لين كادف كيان ولمعا كان لهذا الخراس 
معنى. ولما ساغ دعاء امرأة فرعون. 

أولا: أما استدلالهم في قوله تعالى : 92-6 شَمّءِ هَالِكَ إَ مه 

فيجيبه بأن المراد كل شيء مما كتب الله عليه الهلاك والفناء. والجنة والنار 

خلقتا للبقاء. . وقيل : لخدم هالك باطل إلا ما أريد به وجهه. ٠‏ وفيل 

إنه لما أنزل الله تعالى «كُلّ من عَكََا ان © 4 قال الملائكة هلك أهل 

الأرض وطمعوا في القاء . فأنزّل الله عر وجل 8 2 هَالِك إل 


اه ساعثا مر ع 


وجهم © فابفت الملائكة عند ذلك بالموت . 


ثانيا: أما الشبهة الثانية فهي قجية راطلة شايع فيك فباسن افقنال الله 
على أفعال خلقه وهو قياس مع الفارق. لأنه سبحانه لا يسأل عما يفعل ثم 
إننا لا نسلم أنه يتزم على خلقهما الآن العبث لبقائهما معطلتين بل نقول : 
يأتيه من روح الجنة وطيبها ويفتح له باب إلى الجنة وأن العبد الكافر يآتيه 
وأرواح الكافرين في النار. وهذا ينفى ما زعموه . 

ثالثا : أها الشرية القالنة : افيجانن هنها يان .ها ذكروه «لا يدل على عدم 
خلق الجنة والنار ووجودهما الآن. غاية ما فيه: الإخبار أن الله عرز وجل 
وو باورا اوعاب ا اا 
النزاع . 


ارة 


5948 


س- اختلف الناس في شأن فناء الجنة والنار أو دوامهما اشرح ذلك مع 
الترجيح وذكر الدليل لما تختار. 
- اختلف في ذلك على أقوال عدة أهمها : 


- 


لله مي 


حا 


-95 
٠ الأدلة‎ 


أ- 


قال الجمهور ببقائهما وعدم فنائهما. وبه قال جمهور الأمة مد 
الا 

ونقل عن بعض السلف أنه قال ببقاء الجنة وفناء النار. ولو بعد 
ويرى الجهم بن صفوان أن الجنة والنار غير باقيتين. 

ونسب إلى ابن القيم : القول ببقاء الجنة والتوقف في النار. 


تلا 


0 0 
وهذا يقتضي بقاءهما وعدم فنائهماء وكذلك قوله تعالى : 9 
يشوم فيا َب وما خم ينا يحون (© 4 نقد 


أخير سبحانه عن أصحاب الجذة بأنهم لا يخرجون من الجنة 


ولم يحدد ذلك بزمن فدل در فنائهم وكذلك 
اا #وما ار عدوا َنى للم خَِينَ نيا ما 

الحَموْث والارش. ل م 0 1 6 
د فقد دلت الآية على بقاء الجنة. ولا ينافي هذا 
الاستثناء (إلا ماشاء ريك لأن الله عز وجل عقب عليه بقوله) 


)01 م الا )ار 


15 سور 


: ل (84). 


فر 0 10 


و 


«(عطاء غير مجذوذا أي غير مقطوح أما الاستثناء فقد قيل : 
-١‏ المراد مدة مكثهم في النار وهذا خاص لمن دخل منهم لا عام . 
- وقيل المراد: مدة مقامهم و في الموقف وفي فبورهم . 


357 وفيل الغير 1ف إعلامهم بأنهم مع خلردهم في الجنة فمنهم 
داخلون تحت مشيئة الله . 


أما أدلتهم من السنة : 

فد استدلوا! بما ورد عنه عي أنه قال: (من يدخل الجنهة ينعم فاه 
يبو س ويخلد فاه 000 وكدلك ما روى عنه ع د قال : (فينادي 
منادي يا أهل الجنة أن لكم أن تصحوا فلا تسقموا. وأن تشبوا فلا تهرموا 
ا اللا 


أما أدلتهم على بقاء النار: فما يأتي : 
ب كولة اتجالى .فى أصحاب النار #وَمَا هم بِحَرِجِينَ مِنّ 
ألتَار74" . 


00 0 


5 ا_0 7 00 

]ل اول سيعاك 9ل يقن #قوخ يترا رذ عالت حتلم 7 
عَذَايِهًَا4ٌ وي/10) _ 

*- قوله عز وجل ولا يَتَخُلُونَ آلجَنَهَ حَقَّ يلِعَ َمل في سم 
ياي 4 1 


)١(‏ حسن لغيرهء رواه أحمد (7/ 5884 - ١5‏ 7) والترمذي )١977(‏ وغيرهما. 
(؟) أخرجه مسلم )١8719(‏ وغيره. 

5 «سنورة القرة الاي ار 

٠50‏ شور قا ال 

1) 43 صورة الأعرلف: الآية:‎ :١)8( 


7ت 


أما عن السئة : 


ال ويك ماح س0 ليشي 
30 
5 


ب - أدلة القائلين بفناء النار فقط : 


00 
030 
فر 
0 


١ 


0 


قوله تعالى ون لَّنِنَ سَعُا هَنى ألثَارٍ للم ني كك 


وَسَهِيِنٌّ © حَدارت فبَامَا دَامْتِ التَموتُ وَالْأرْضُ إِلَا ما 
42 رق ج20 ولم يأت بعد هذا الاستثناء ما يدل على استمرار 
بقاتهم في النار. كما في الآيات التي وردت في أهل الجنة. 
فورود ما يدل على استمرار العطاء لأهل الجنة دون أهل النار 
يدل على أن الجنة باقية . وأن النار فانية . 

ما روى عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه أنه قال: (لو لبث 
أهل النار في النار كقدر رمل عالج. لكان لهم على ذلك وقت 


يخ رجون فيه)!4) . 


شبهه القائلين بقناء الجنة والنار لوهم جهم وأتاعه) هى . أن الجنة 


ل ل لوا 
بور عوةة” الآية :150 ). 


إسئناده ضعيف » أخرجه عبد بن حميد وغيره. 


ا 


والنار حادتئتان دحل حادث متي فالجنة والنار تفنيان كما انكل 
0 ا 0 

بقوله تعالى 092 يع ذالك ا . 

يجاب عن الشبهة الأولى: إن بقاء الجنة 5 بذاتهما ولكن 
بإيقاء الله تعالى لهما. 

أما عن الاستدلال بالآية: فيجاب عن الآاية يما سبق وأن ما ذكرناه 
من أن المراد كل شيء مما كتب الله عليه الفناء. فهو هالك. والجنة والنار 
الا 


: ريا 


من السلف من اختار القول بفناء النار. . والجمهور على أن الجنة 
والنار باقيتان وابن القيم رحمه الله يفهم مما ذكره في شفاء العليل أنه يختار 
القول بفناء النار2"7 ويفهم مما ذكره في اجتماع الجيوش الإسلامية على 
غزو المعطلة والجهمية: أنه يرى القول ببقاء الجنة والنارء أما فى كتابه 
«حادي الأرواح» فقد ذهب إلى التوقف فى هله السنانلة حبق ذال كلاما 
مفاده «فإن قيل إلى أين إقدامكم في هذه الممزالة الكائية العاف قا عند 
نوكه لعا نرت كك ا 18 والتدوا لى هنا انتهى قدم أمير 
المؤمنين علي بن أبي طالب حيث ذكر دخول و 0 وأهل النار. وما 
يلاقيه كل منهما. ثم قال بعد ذلك ثم يفعل الله ما يشاء ولعل ابن القيم 
رحمه الله قال بهذه الاراء الثلاثة جميعا. من باس تغيير الاجتهاد . 

والراجح : والله أعلم: القول ببقاء النار كما هو مذهب جمهور أهل السنة : 
)١(‏ سورة القصصصر: الاية (84). 
(؟) يحمل كلام ابن القيم رحمه الله تعالى على فناء نار الموحدين وقد صرح بذلك في حادي 


الأرواح والوابل الصيب ص ؟ ” بتحقيق محمد عبدائر حمن عوض . 
(9) سورة هود: الك 0 , 


5944 


أما الاستدلالات على صحة القول الثانى فليس فيها من الدلالة بما 
يقوى على معارضة أدلة القول الأول. أما قول عمر. . فيجاب عنه بما يأتي : 

. أنه ضعيف لا يشت‎ -١ 
مر على كثيب من الرمل فبكى. قالوا: وما يبكيك: قال:‎ 
ذكرت النار وأهلها. ثم قال: (لو لبث أهل النار في النار كقدر‎ 
رمل عالج لكان لهم وقت يخرجون منها ولكنه الخلود أبدا('))‎ 
فهذا يعطى خلاف ما استدل به عليه. لأن المعنى «لو قدر الله‎ 
مكث أهل النار كقدر رمل عالج فكأنهم سيخرجون لكنه‎ 
. الخلود أبدا. إذ إنه لا يقَدْرُ عدد معينْ والله أعلم)‎ 


س- اذكر أقوال الناس في أبدية النار ودوامها بالتفصيل؟ 
3-5-8 للناس في ذلك ثمانية أقوال : 
لات أنه من دخلها لا يخرج منها أبد الأباد. وهذا قول للخوارج 
والمعتزلة . 
؟- أن أهلها يعذبون فيها. . ثم تنقلب طبيعتهم وتبقى طبيعة نارية 
يتلذذ بها لموافقتها لطبعهم. وهذا قول ابن عربي إمام الصوفية 
التحادنة, 
*- أن أهلها يعذبون فيها إلى وقت محدود. ثم يخرجون منها. 
ويخلفهم فيها قوم آخرون.. وهذا القول حكاه اليهود للنبى 


جمو 


يثيةِ. وكذبهم الله تعالى. وقال سبحانه ##وَقَالُواْ أن تَمَسَنَا 


3 
70 حر 


القكاة الك اانا دور 38 
4- قال قوم: يخرجون منها. وتبقى على حالها. ليس فيها أحد. 


(1) سبق تخريجه. 


(5) “سؤرة البقرةة الآية (55). 


5 


ه- إنها تفنى بنفسها لأنها حادثة. وما ثبت حدوثه استحال بقاؤه ' 
والبان كنها تقادم 
5- تفنى حركات أهلها ويصيرون جمادا. لا يحسون بألم وهذا 
قول القلائل. 
باب ل ا نل 
- كاله بحر ميا عر ام وري اليا مارم لجا د سوبا 
محالة. وهذان القولان قد تقدم تقريرهما. وتقرير أدلة كل 
منهما في الخلاف حول ثبوت أبدية الجنة والنار. 
روى عنهم واستدلوا على ذلك . علاوة على ما تقدم بالنصوص الدالة على 
سعة عفو الله وإن رحمته سبقت غضبه. . قالوا: ولا بد أن تسع رحمته 
١‏ 
قال ا(برحتي عاق ي 0 قالواء ما ورد ف التصسوطر 
نيتم ا و وات د با 
وأما القول الثاني : ونه كال تهون الشبيهارة والتانعين أن 0 باقية لا 
ا ل ل عسي اسم بقوله تعالى لأهل 
1ح مسا 5 
«تَدوقواً فلن ك5 إِلَّا عذَابًا 049" كما استدلوا بالآية المتقدمة 1 
أتزلها الله ردا على اليهود. فقد ا الستة المكتمة. أنه يخرج من النار 


23 _ضوؤزة الأعرافك .الاي 5 


(5) سورة الثباً: الآية (80). 


5000 


من قال: لا إله إلا الله: وأحاديث الشفاعة صريحة في خروج عصاة 
الموحدين من النار. وإن هذا حكم مختص بهم فلو خرج الكفار منهاأ 
لكانوا بمنزلتهم . ولم يحتص الخروج باهل الإيمان وبقاء الجنة والنار لبسو 


والقول الأخير وهو بقاء النار ودوامها هو الذي تسكن إليه النفئس 
ويطمئن إليه القلب لصراحة أدلته المتقدمة . والله أعلم . 


س- كيف توجه الاستثناء الوارد في قوله تعالى: وَأْمَا أَلذبنَ سَعدواأ فَفي 


سيرج مر 
يو 


غير يجذوذ © 0074م 
ج- اختلف السلف فى توجيه هذا الاستثناء على أقوال منها : 
2 نل ل يبعا امد مكنع تن الثارة رهد ايكون لحن ادحل مكيب 
إلى النار ثم أخرج منهاء لا لكلهم. فهو خاص لا عام. . 

؟5- وقيل. . إلا مدة مقامهم في الموقفف. 

7 وقيل. . إلا مدة مقامهم في القبور والموقف . 

4- وقيل الاستثناء لإعلامهم بأنهم مع خلودهم داخلون تحت 
مشيئته : لايخرجون عنها ولا ينافى ذلك عزيمته وجزمه لهم 
بالخلود كما في قوله تعالى: #وَلَين شِثْنَا لَنَذْهَينَ بألذِى 
َيَحبِئَآً لق(" وقرله «وّإن يِمَاٍ أَهُ يبَر عق كَليْكَ 04 
ونظائره كثيرة . 


(5) ستورة الاسراة: الكنة 453 


69 شوؤة الختورق: الآية 183 
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5- وقيل أن ما بمعنى (من) أي إلا من شاء الله دخوله النار بذنوبه. 

1- وقيل إلا بمعنى (الواو) وهذا على قول بعض النحاة وهو 
قيعكا» وسييورية يدا :(ال1) مسن الكو ) كن الاسيعاء 
منطقعاً ورجحه ابن جرير. وقال: إن الله لا يخلف وعده. 
وقد وصل الاستثناء بقوله (عطاء غير) قالو ونظيره أن تقول : 
ابمكلك دارق خر ل" الكهااقفع أى مافعك رركن عافد 
من الزيادة عليه) . 

/ا- وقيل هو استثناء الرب. ولا يفعله كما تقول: والله لأضربنك 
إلا أن أرى غير ذلك وأنت لا تراه بل تجزم بضربه . 

س- أين يكون أطفال المسلمين في الآخرة. في الجنة أم النار؟ 

ج- روت عائشة رضي الله عنها قالت: دعى رسول الله يكنْةِ إلى جنازة 
صبي من الأنصار فقلت: يا رسول الله طوبى لهذا عصفور من 
عصافير الجنة لم يعمل سوءاً ولم يدركه فقال: «أو غير ذلك يا عائشة 
إن الله خلق للجنة أهلا لها. وهم في أصلاب آبائهم وخلق للنار 
أعلا لها وهم في أصلاب آبائهم». . رواه مسلء7؟ . 


قال النووي في شرحه على صحيح مسلم: أجمع من يعتد به من 
علماء المسلمين على أن من مات من أطفال المسلمين فهو من أهل الجنة . 
لأنه ليس مكلفا. وتوقف به من لا يعتد به لحديث عائشة هذا. وأجاب 
العلماء عنه بأنه لعله ينهاها عن المسارعة إلى القطع من غير أن يكون عندها 
دليل ويحتمل أنه قال هذا قبل أن يعلم أن أطفال المسلمين في الجنة. . 


والله أعلم . 


)21 روأه مسلم 75552) وغيره. 


2 


: 


اذكر أنواع المخلوقات في الهداية والإرادة . 
أحدهما : مسسخر بطبعه هدأه الله لما سخره له طبعه كالشمس والقمر. 


تانبوجا» شم ك رفني يواقك رركتي الله افيه طالة إرادة اكتعووة: 

تابعة لشعوره وعلمه بما ينفعه ويضره. ثم قسم هذا النوع إلى ثلاثة أنواع : 
-١‏ نوع لا يريد إلى الخير. ولا يتأتى منه إرادة سواه. كالملائكة. 
؟- نوع لا يريد إلا الشر ولا يتأتى منه إرادة سواه كالشياطين. 
- نوع يتأتى منه إرادة القسمين كالإنسان ثم جعله ثلاثة أصناف . 
أ- صنف يغلي إيمانه ومعرفته وعقله هواه وشهوته وهذا يلتحق بالملائكة. 
ب- وصنف عكسه تماما فيلتحق بالشياطين . 
ج- وصنف تغلب شهوته البهيمية . . عقله فيلتحق بالبهائم . 

س- قد يمنع الله الثواب عن العبدء أو يجب عليه العقاب. فهل يمكن أن 
يحدث ذلك من غير علة؟ اشرح ذلك؟ 

ج- مما تجب معرفته ا ال مر وهو 
العمل الصالح قال تعالى : م يِعَمَلٌ مِن العنلدات وهو مَؤْمِركٌ 


لس يا الل ص ير سسا 


فلا ياف ظلما ولا هضما © 4( وكذلك لا يعاقب أحداً إلا بعد 
عضيو لد نبي الطتا كناد الله تعالى ول وي ُصَبَكُم من 
يكز هما كنت اد كر وَيَعَمُوا عن كَثيرٍ © 04" ذلا ريب 
أنه يهدي من يشاء ويضل من يشاء. ولكن ذلك كله حكمة منه 
وعدل. فمنعه للأسباب التى هي الأعمال الصالحة من كمال حكمته 
وعدله سبحانه . 


)01 ا الآية (؟1١1).‏ 


2 


مسحت 


+ 


انتفاع الأموات بسعى الأحياء لهم 


س- ما حكم استئجار من يقرا القرآن ويهدي ثوابه للميت؟ 

ج- حكم هذا أنه عمل غير جائز لم يفعله الصحابة ولم يرشد إليه أحد 
من أئمة الدين ولم يرخص فيه. ولهذا فلا يجوز استئجارهم مطلقا. 
ولو حصل شيء من ذلك فإن الميت لا ينتفع بشيء من تلك القراءة 
لأن القارىء قد أخذ أجره فلا ثواب له فكيف يهدي ما لم يكن له 
ثواب فيه وفاقد الشيء لا يعطيه. . 


س- ما حكم أخذ الأجرة على تعليم القرآن؟ 

5-8 اختلف في هذه المسألة : 

أ- فقيل يجوز أخذ الأجرة: على تعليم القرآن. . والدليل ما روى 
عق لعي 21322 كان اذ لحن بها اخد علد اجر كاب 


0 


اه 


الله06") ولما روى أنه يِْةٍ (زوج رجلا بامرأة بما معه من 
القرآن)0"" . 

ب- وقيل لا يجوز مطلقاً. والدليل ما روى عن عبادة أنه علّم رجلا 
شيئا من كتاب الله فأهدى إليه سوطا. فأخبر النبي يَكْةٍ بذلك 
قال اران ااحييك أن لوقه يوط امو اناو تنكل فقن دك 
َةٍ ما ذكره عقابا لذلك الفعل. ولا يعاقب إلا عن أمر محرم . 


. أخرجه البخاري (/37719) الطي/ الشروط فى الرقية بفائحة الكتاب‎ )١( 
.)١555( النكاح/ التزويج على القرآن. ومسلم‎ )2١59( أخرجه البخاري‎ )0( 


فيه 2 لغيره : أ جه أو 3 ١5(‏ ) واب ماحة (لاث ١‏ 0 وغيرهما وراجع الصحيحة (565). 
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والرأي المختار: جواز أخذ الأجرة على تعليم القرآن للأدلة التي 
ساقوها.. أما حديث عبادة فهو ضعيف الإسناد عند بعض أهل العلم. 
وعلى فرض صحته يكون النبي تَكَِةٍ إنما أشار إلى أنه لا ينبغي لعبادة أن 
يأخذ ذلك السوط لكون من علمه القرآن فقيراً أو لكون عبادة علمه القرآن 
متبرعا. فكان في أخذه لذلك السوط إحباط لثواب عمله. 

وأخيرا: فإن القول بجواز أخذ الأجرة فيه تشجيع على تعليم القران. 
ومساعدة على انتشاره وحفظه . وقراءته بين الناس. . أما أخذ الأجرة على 
تعليم القرآن من بيت المال: فهو جائز. لأنه يجب على الإمام أن يصرف 
رواتب للقضاة والأئمة ونحوها. إبقاءً على شعائر الدين» وتشجيعا لمن 
يعتنون بها. أما أخذ الأجرة من الأفراد ففيه الخلاف المتقدم . 


س- بعض الناس يوصي بجزء من ماله لمن يقرأ القرآن على قبرهء فما 
حكم ذلك؟ 
ج- هذا العمل بدعة ومحرم. والوصية باطلة لا تنفذ. . والحجة في هذا 
أن سلف الأمة لم يكونوا يعملون هذه الأعمال. 
س- ما حكم التطوع بقراءة القرآن وإهداء ثوابها للميت؟ 
ج- قراءة القرآن عبادة بدنية. وفيها يجري الخلاف السابق في وصول 
العبادات البدنية إلى الميت . 
أ- فجمهور السلف قالوا: تصل العبادات إلى الميت. ومنها 
القراءة. وقاسوا القراءة على الصوم والحجح. لأن كلا منها 
عبادة بدنيه . 
ب- وذهب بعض السلف إلى عدم وصول القراءة إلى الميت» لآأن 


مراف 
سف 


اا لي عار ذلك ولم وراقيك الل الننى ١‏ 2و جيب قن 


5 0 


هذا: بأن هذا النفي العام لا دليل عليه. . ثم ما الفرق بين 
وصول ثواب الصوم والحج والدعاء. وبين وصول ثواب 
القراءة» فإن قيل أن النبي مَليْدٍ أرشدهم إلى إهداء ثواب الصوم 
والحج دون قراءة القرآن. 


فإن جوابي عن ذلك: أن النبي كَةِ. . لم يبتدئهم بهذا ولكنه خرج 
منه مخرج الجواب فهذا سأله عن الحج., فآذن له. وذلك سأله عن الصدقة 
س- ما حكم إهداء ثواب القراءة أو أي عمل صالح إلى النبي كَِِ؟ 

التو اختلف العلماء ء في ذلك : 


أ 


فمنهم من استحبه لأن النبي كَثنْةِ قد أنقذ الله به الناس من 
الظلمات إلحن النور فكان 5-62 إهداء الثوابت إليه اغتراف 
بالجميا 


ل 


إن الصحابة رصئ الله علهم تير يفعلوه. ولو كال مشروعا 


أ 


لمعلوه . 
3 


فى إهداء ثواب الأعمال إليه تحصيل للحاصل وحرمان النفس 
من ثوأبه مع عدم إفادة الرسول بَتِتةٍ منه ولعل هذا هو الراجح . 


س- هل يجوز قراءة القرآن على القبور؟ 
اختلف العلماء فى هذه المسألة على آراء ثلاثة! 


سح 


أ- 


!1 !ا 


فمن العلماء ء من قال : : هي جائزة مطلقا عند الدفن ويعده . 


1ن 


ب- ومنهم من قال : هي مكروهة مطلقا عند الدفن وبعده. 
ج- ومنهم من قال: جائزة وقت الدفن. ومكروهة بعده. 

الأدلة : 

أ- استدل الأولون بما روى أن ابن عمر رضي الله عنهما أوصى 
بأن يقرأ على قبره عند الدفن فواتح سورة البقرة وخواتمها. . 
ولما روى عن بعض المهاجرين أنه أوصى بقراءة سورة البقرة 
على قبره. 

تخ ,افتتدل القائلوون بالكراهة مطلقاً : أنه أمر محدث . ولم ينقل عن 
النبي كَِْ الإرشاد إليه. ولأن القراءة كالصلاة. والصلاة منهي 
عنها على القبر . 

ج- واستدل القائلون بالجواز عند الدفن والمنع بعده. فلن الآثر 
المنقول عن أبخ هر أله اقضى بالقراءة عقك الدقرة», لا يعد 
والشارح رحمه الله رجح هذا. لما فيه من التوفيق بين الآدلة . 


م 


الدعسساء 


س- قال الطحاوي «والله تعالى يجيب الدعوات ويقضي الحاجات»)ء ما 
مقصود الطحاوي رحمه الله بالدعاء هنا؟ 
ج- يطلق الدعاء» ويراد به عدة معان : 
اكد ,يساق ؤيرافية التداعي تقول غوف قلانا. "أ نادرت»» 
؟- يطلق ويراد به الحث على الشيء تقول: دعوت القوم إلى 
- ويطلق ويراد به الابتهال إلى الله بالسؤال والرغبة فيما عنده من 
الخير وهذا هو المراد بالدعاء هنا 
س- تكلم عن مذاهب الناس في مسألة الانتفاع بالدعاء. وكيف ترد على 
شبهة المخالفين؟ 
ج- للناس آراء في الانتفاع بالدعاء : 
أ- ذهب الجمهور إلى أن الدعاء من أعظم الأسباب التي تجلب 
المصالح وتدفع المضان.. وهر قول أكثر عخلق الل هن -سائر 
الملن» 
س- وذهب بعض المتفلسفة وغلاة الصوفية إلى أن الدعاء لا فائدة 
ج- وخص بعضهم الدعاء بخواص العارفين وقال: إن مقام 
الخواص علة في إجاية الدعاء . 
والرأي المختار : 


0 ف ا وقد دل عليه الكتاب والبيدة: 


م صر 0 ا - 4 

عبادق سَيَِدْحَلون هم" ديخين» 469 
عباده بالدعاء. . ووعدهم بالإجابة فدل ذلك على شأن الدعاء . 
1 0 0 سس 2# م ا عه 1 _/ 

ب- قال تعالى #وَإذا سأللكت عِبَادى عَى فَإِف فَرِيبٌ أجِيبٌ 
دَعَوَةٌ ألدَاعِ إِذَا دَعَان74 فقد أخبر سبحانه بذلك فدل على 
مشر و علية الدعاء . 

5- أما من السنة فعدة أدلة منها: 

أ- ما روى أنه يديه قال: (من لم يسأل الله يغضب عليه)7" فقد 
دل الاثن على مشروفة الدعام والالعداف'النشروات :ذلك سيب 
من أسباب مرضاة الله سبحانه عن عبده. . قال الشاعر : 


الك فقن أمر أله 


الرب يغضب إن تركت سؤاله ١‏ وبني آدم حين يسأل يغضب 

ب- ما روى أنه يَكْةٍ اينزل ربنا كل ليلة إلى السماء الدنيا فيقول - م 
نيدعوني فأستجيب له؟ من يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني 
فأغفر له)(4) وكل من هذه الثلاث متضمنة لأنواع الأدعية من 
إجابة الداعي وإعطاء السائل والمغفرة للمستغفر. فدل ذلك 
على مشروعية الدعاء وعظيم فائدته . 

ج- قوله تَِْةٍ ١لا‏ يرد القدر إلا الدعاء. ولا يزيد في العمر إلا البر 
وإن الرجل ليحرم الرزق بالذنب يصيبه»0*. 

د- ماروى عنه يَِِةٍ أنه قال (ما من رجل يدعو الله بدعوى ليس 
فيها إثم. ولا قطيعة رحم إلا أعطاه الله بدعوته تلك إحدى 


سورة غافر: الأية (59). 

سبوزة البقرة: الآية '1850): 

حسن لغيره. رواه الترمذي (3707؟) وابن ماجه (/984071) 

أخرجه البخاري )١١50(‏ التهجد/ الدعاء والصلاة من آخر الليل. ومسلم (7208). 

حسن لغيرهء درن قوله (وإن الرجل ليحرم. .) وأخرجه أحمد (2//الا؟ و5780 و587) وابن 
حنان 1513-3 تز ابن ساحة لح و 1 


162 6ه 


ثلاث خصال. إما أن يعجل له دعوته. أو يدخر له من الخير 
مئلها أو يصرف عنه من الشر مثلها) قالوا: يا رسول الله إذن 
نكثر قال «الله أكثر )27 فقد دل الحديث على مشروعية الدعاء 
وأن الداعي إذا لم يتعد في دعوته أجيبت دعوته بإحدى تلك 
الخصال الثلاث . 

قبية الميكالنيق.. والره عليها: 


من شبههم : 
إن المشيئة الإلهية إن اقتتنضت حصول المطلوب فلا حاجة إلى الدعاء 
وإن لم تقتضه فلا فائدة فيه . 


الحواب : 

أجيب عن هذه الشبهة بأحد جوابين : 

أولهما : منع الحصر الذي ذكروه وهمو. إما أن تفتضي حصول 
المطلوب وإما أن لا تقتضيه فنقول: إن هناك قسما ثالثا. وهو: أن تكون 
المشكة الذلونة تل :ا شيك مير ل المطارف يبرو قن كوك نيا دهاء 
حصول المطلوب كما كان العمل الصالح شرطا لحصول الثواب . 

ثانيهما: لا نسلم أن المشيئة الإلهية إن اقتضت المطلوب فلا حاجة 


)1١(‏ صحيحء. أخرجه أحيد (/8) والشاكو (555:/1) وغيرههار 


1 2ت 


آجلة وكذلك: لا نسلم لهم بآن المشيئة الإلهية. إن لم تقتض المطلوب فلا 
فائدة فيه . بل فيه فوائد أيضا من جلب مصالح أو دفع مضار أخر. 1 
على ذلك الحديث الذي قدمناه. («ما من رجل يدعو بدعوة لا إثم فيها ولا 
قطيعة رحم إلا أعطاه الله بدعوته بإحدى ثلاث خصال». 


الشبهة الثانية: قالوا: إذا كان إعطاء الله عز وجل معللا بفعل العبد 
كما يعقل من إعطاء المسئول للسائل. كان السائل قد أثر بدعائه فى 
الرب . . كما أثر السائل في المسئول. وتأثير العبد في الرب ممنوع . 

الجواب : إن الله عز وجل هو الذي حرك العبد لدعائه وجعل دعاءه 
نبا :فى سعضيول المطلوفة» : قجه يدا الأمر عزالبه عياف .ولذاللك تال :في + 
إني لا أحمل هم الإجابة ولكنني أحمل هم الدعاء. فإذا ألهمت الدعاء 
حصلت منه الإجابة «والله سيحانه هو الذي يحرك العبد بدعائه. وهو 
سبحانه جعل الدعاء سببا للإجابة. كما جعل العمل الصالح سببا للنواب. 
ووفقه للتوبة وأثابه عليها . 
-_- أجيب عن هذا بعدة أجوبة منها: 

5- الأول إن الدعاء : فى الاية المراد نه العبادة فيكون المعنى 


(أعبدوني أش> 0 جزاء : ويدل على هذا قوله 


هد سه لاد لص لخر سس # ها 
تعالى «إنّ الت سَتَكرنَ عَنَ عِبَادقٍ سَيَدَخْلنَ جَهَمٌ 
دايخربيت> 046 5-07 فالآية لم تتعرض لإجابة 


الداعي على دعائه . 


.)590( سورة غافر: الأية‎ )1١( 
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الثاني : إن إجابة الداعي أعم من إعطاء السائل لسؤاله . فإجابته 
إما أن تكون بإعطائه عين سؤاله أو ادخار مثل سؤاله من الخير 
له أو يصرف عنه مثل سؤاله من الشر كما ورد في الحديث . 
المسبيات على أسبابها من وجود الشرط . . وانتفاء الموانع فإذا 
المطلوب . . قالوا: فالادعية والأذكار بمنزلة السلاح وتأثير 
السلاح لسنون بمحلده فقطى بل بضاريه 5 فإدا كأن السلاح 
تاها والساعد ساغيل!ا فوياء والمحل قانلا» والمانع ممقودا. 
يحصل بالسلاح النكاية في العدو ومتى تخلف وحل من هذه 
الثلاثة تخلف التأثير وكذلك الأدعية والأذكار إذا كان الدعاء 
صادقا وانضم إليه أن توجه الشخص بقلبه مع لسانه وانتفت 
الموانع حصل المطلوب. وإن لم يكن كذلك لم يحصل 
المطلوب . 


س - إن الدعاء يقتضى إثبات بعض صفات الكمال للمدعو اذكر هذه 
الصفات؟ 
ج- ذكر ابن عقيل أن الدعاء يستلزم معانى ثمانية : 


و 


الوجود فإن المعدوم لا يدعى . 
الحياة فالميت لا يدعى . 

السمع . فالأصم لا يدعى. 
العلم فالجاهل لا يدعى . 
القدرة فالعاجز لا يدعى . 
الرحمة فالقاسى لا يدعى . 
الكرم الاليقيل انيدم 
الغني فالفعير لا يدهي 


21 


س- ما هي شروط إجابة الدعاء؟ 
ج- ذكر العلماء عدة شروط هى : 
١‏ - أن يكون الداعى غَإلها بأنه لا يقدر على قضاء حاجاته إلا الله 
الذي بيده ملكوت كل شيء. 
ال . أن يقاس اليه ال الوعاء ند ركورة ساضى القلب. 
"- أن يجتنب الحرام مطلقا فالوقوع في الحرام سبب لعدم إجابة 
الدعاء ولهذا ذكر يََِْةِ (الرجل أشعت أغبر يطيل السفر. يرفع 
كفيه إلى السماء فيقول. يا رب يا رب ومطعمه حرام» ومشربه 
حرام وغذى بالحرام» فأنى يستجاب له(" . 
5- أن لا يدعو بإثم ولا قطيعة رحم. 
- أن لا يطلب أمرا مستحيلا يخالف سنن الله في كونه بأن يطلب 
إحياء الميت أو أن يُرزق الأبناء بغير زواج أو تغيير طبيعة 
الكاكاكديان: تحال الماء إلى ريض أو التجاس الى دهي 


الخ . 


21 أخرجه مسلم ١5(‏ 01 


11ت 


(محبة أصحاب رسول الله عَلِِ) 


يس - قال الطحاوي (ونتحب أصحاب رسول الله يد . ولا نفرط فى حب 
أحد منهم ولا نتبرأ من أحد منهم . ونبغض من يبغضهم ويغير الخير 
يذكرهم ولا نذكرهم إلا بخير وحبهم دين وإيمان وإحسان وبغضهم 

ج- المراد به هنا: هو من لقي النبي يه مؤمنا ولو لحظة ومات على 
للك 

مائة ألف. وذكر غيره أنه مائة وعشرون ألفا )١٠٠١(‏ من رأى النبى عل 

اصدضة لقا ش 

ص - اذكر آراء الناس في وجوت مبحية أصحاب النبي عد وضح مذاهب 
الناس . 
جميعهم وهم مع هذا لا يرفعونهم فوق منزلتهم التي 
غلوهم لأهل البيت . 

ب- أما الرافضة فذهبت إلى موالاة أهل البيت والغلو فى حبهم 
وبغض أكثر أصحاب النبي يَليْةٍ لأنهم في اعتقادهم ظلموا عليا 

ج- رأى أهل النواصب. وهم مناصبة أهل البيت العداء وتكفير 


: ا -. ِ 1 فإه مء 


5١8 


أحدا من أصحابه يَكِنْةِ كما فعلت الرافضة وكما فعلت النواصب 
ولم يغلوا في حبهم بل أنزلوهم المنزلة التي يستحقونها 
باعتبارهم أصحاب النبي يَِْدٌ وعونه على نشر الدعوة . 
س- لأصحاب النبي يَكةٍ فضائل كثيرة» اذكر شيئأ منها؟ 
جك ٠‏ وروي عد تسرض اقى تلم وضوان: الله عليهم الا موا التارتين 
منهم من الكتاب والسنة والاثار. 
ولك : الكتاب : 
:5 22و 2و4 ٍ- 


أن قال تعاب كرحي شوك الف والضن معةه داف كل الكمار 


1 رم 0 لتر ثري م 


رحماء سم 4 إلى أن قال : 7 للك الت اموا وعملوا 


ا 2 ميم كرك اع كر ٍ عَظِيمًا © 74 . 
لوت قوله تعالى : لد رض ' أل 5 ازيرت إذ يبايعويلكف 
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تحت التَّجَرَوَ ملم ما فى مُلُويم تأنزل السَحِنَة عَلَبهِمْ وأثابهم 
فَنَحَا قربا © 14" . 
ج- قوله تعالى: #وَلسَيِفُونَ الْأوَلونَ من الْمهجرنَ وَالأنم 


مايه بن ١‏ حمر حب يي لخر ار محلل 8ه مدجيو سخ 2 


والزين اتبعوهم بحسن طوس ا عديم ل عمد واعد 
2 1“ 558 و تور 1 0 د" 


ات 
ب 


ا 


ثانياً: من السنة : 
أ- ما روى عن أبي سعيد الخدري أنه قال كان بين خالد , بن الوليك 


وعبدالر حمن بن عوف شىء فمسه خالد فقال كك (لا تسبوا 


)21 سورة الفتح : الاي 
(؟) سورة الفتح: الآية (14). 
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]1 صيممتب 


صحابى. فوالذي نفسى بيده لو أنفق أحدكم ملأ أحد ذهبا ما 


دما 


لب ست ما روى عنه أنه عَكِيْدْ قال («والذي نمسي بيده لا يلج النار احد 


ثم الذين يلونهم» 


5 : (”* 
بايع تحت الشجرة»! 1 


ما روى عنه عد أزه قال ( احير القرون شرني ثم الدين يلونهم . 
0 


من الاآثار : فإليك بعضها : 


ما روى عب اق مسعو اد رصي الله نه لل قال : (إن الله نظر 
0 العباد ل ا ل 


فرأى قلوب أصحابه حير قلوبف ٠‏ العا باد 505 0 بيه 
يقاتلون على دينه . فمأ رآأه أضصحابه المسلمون حسنا فهو عند 


]! 1 1 )5( 
الله حسن وما راه سيئا فهو سيىء) 7 


ما روى أنه قول لعائشة أن أناسا يتكلمون في أصحاب النبي 
منهم العمل فاراد الله الا ينقطع عنهم الاجر . 


أخرجه البخاري (771371) فضائل الصحابة/ باب قول النبي كي (لو كنت متخذاً خليلا). ومسلم 
0" 


أخرجه مسلم 135 ؟) والترمذي (5839) وأبو داود (5751). 


اح جه البخأ. رى ١(‏ 5) الشهادات/ باب ا يشهد على شهادة جور. ومسلم(5175؟). 


- 


ل 


لبميس 
عن 


24 


رواه أحمد فى فضائل الصحاية )٠ ٠(‏ صء إن* قوت .. 
. ل 1 لا _- 


ءِِ 3 

ا 1 4 ١‏ م - 
أسسناأ كه مسمسلا صر احود انحن 1 بم [ -5 8ه 
3 سيا .2 5-0 501-00 


7 


هذا بعض ما ورد عن فضل أصحاب رسول الله كلليَةِ مما يوجب 


س- قال تعالى : ا وَالْسَدبِقُونَ 5 من الْمهئنَ والْأنصار ١74‏ وضح 

من هم السابقون الأولون من الصحابة؟ 
ج- اختلف فى ذلك على أقوال : 

أ- تقل المرزاهد يهم ؟ النين ابالسرا كيل قبل الفتح وعددهم يزيد على 

(05555)نوجن. 

ب- وقيل المراد بهم : من صلى إلى القبلتين . 

والأول: أقوى وهو المختار وذلك لما يأتي : 

أولاً: لأنهم ورد في فضلهم عدة نصوص منها قوله تعالى: «الَقَدَ 
سي أنه عن الموي كت إذ بابعوئلك مح الشَّجَروَه('") وة قوله 9لا 
يَسْبَوِى م: من نمق ين قبل ا وو يت 7" 
مَأ ينا بد وَقدتَواً و لا وَعَدَ أّهُ ألمي 04" . وقول النبي ييه «والذي 
نفسي بيدهء الا يلج النار أحد بايع تحت الشجرة ل 

ثانيً: ولأن الصلاة إلى القبلتين بمجردها لا يعتبر فضيلة لأن نسخ 
القبلة الأولى ليس من فعلهم. ولم يرد دليل على أفضلية من صلى إلى 
القبلتين على من سواهم . 
س- هل يجوز الغلو في محبة أصحاب النبي كَةِ؟ 
جج- لا يجوز تجاوز الحد في حب أحد من الصحابة كما فعلت الشيعة 
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سر ا نت 


لأنه حينئذ غلو واعتداء. وقد قال تعالى: # يتأهلٌ الحكتب ل 
رف دييحت 10(4. 


س- ما هي الخصلة التي فضل بها اليهود والنصارى على الرافضة؟ 


سح - 


هذه الخصلة هي أنه: قيل لليهود من خير أهل ملتكم؟ قالوا: 
اأصحاب موسى. وقيل للنصارى: من خير أهل ملتكم؟ قالوا: 
اصبيحات. عبس ويل 5 من _ هل ملتكم؟ 0 


س - ما معنى قول الرافضة «لا ولاء إلا ببراءة»؟ 


0-6 


سبد مت 


معنى هذا أنه لا تتم موالاة.. آل البيت إلا بالتبري من أبى بكر 
وعمر . وقالوا هله المقالة لزعمهم أن أبا بكر وعمر قد سلبا عليا 
الخلافة. وأنه كان أولى منهما بها. وأهل السنة يوالونهم كلهم. 
وينزلونهم منازلهم التي يستحقونها بالعدل والإنصاف لا بالأهواء 
والتعصب . فإن ذلك كله من الغى الذي هو مجاوزة الحد. 

اإيقول بعض السلف الشهادة بدعة والبراءة بدعة) شرح المقصود بهذا 
الكلام . 

أما الشهادة فالمراد بها «الشهادة على المعين بالنار أو الكفر مع أنه لم 


يظين. قينا يو جب ذلك لك فهذه بدعة) . 


وأما البراءة فالمراد يها هنا: ما يقولة الرافضة من أنه لا ولاء إلا ببراءة 


000 


1 


ب ركم كا إولكه ١ع‏ 
سمواره التسناء: ألأية (١لا١).‏ 


5 


س- ما وجه كون حب الصحابة دينا وإيمانا وإحسانا وكيف يتفق هذا مع 
ما ذكره الطحاوي من أن الإيمان تصديق وإقرار فقط؟ 
ج- أما وجه كون حب الصحابة دينا وإيمانا وإحساناء فهو أن محبتهم 
فيها امتثال لأوامر الله عز وجل ولرسوله #َقيَةِ وطاعة لهما. . ولذلك 
عد . . «الله. . الله. لاسي ين بنخاة 
فمن أحبهم فبحبي أحبهم ومن أبغضهم فبيخضي أبفضهمء و 


آذاهم د . ومن آذاني نقد اذى الله. ومن أذى الله ا 
١‏ 





أن حدها 
قوعة أصيجارة فيا طاعة له :فكاتت «دينا وإنهانا وإعسانا من هذا 
الاعتبار قد ذكر الشارح : إن تسمية الطحاوي محبة أصحاب النبي جَليْةِ إيمانا 
لا يستقيم مع ما ذكره من أن الإيمان تصديق فقط والمحبة عمل القلب وهو 

غير التصديق واعتذر عنه : بأنه لعله يكون إطلاقا مجازا. 
وإلنا" اعفن أعلة يذللك: لكي تستقيم نسبة محبة الأصحاب مع ما 

اختاره. أما على رأي الجمهور غير الأحناف فهو متمش مع أصولهم . 

س- لماذا اعتبر الطحاوي بغض الصحابة كفرا ونفاقا وطغيانا؟ 

ج- وجه كون بغضهم كفرا ونفاقا وطغيانا. هو أن أصحاب النبي وه لم 
يصدر منهم ما يوجب بغضهم لذلك فمن أبغضهم فإنما أبغضهم 
لبغضه إمامهم محمد َي قال يلةِ: «ومن أبغضهم فببغضي 
حقو : 

ولهذا كان بغضهم كفرا ونفاقا وطغيانا من هذا الوجه. 
وقد ذكر الشارح أن إطلاق الكفر على هذا هو كفر دون كفر. وهو 
الكفر العملي لا الاعتقادي. أه 


)١(‏ ضعيف»ء أخرجه الترمذي (7"857) وغيره. 


00 اع قلد. 


2 1ت 


مبحث الخلافة 


قال الطحاوي (ونثبت الخلافة بعد رسول الله كِنةِ) أولا لأبي بكر 


رضي الله عنه تفضيلا له وتقديما على جميع الأمة ثم لعمر رضي الله عنه. 
ثم لعثمان رضي الله عنه ثم لعلى بن أبي طالب رضي الله عنه. وهم 
الخلفاء الراشدون والآئمة المهديون . 


0 


س_عب 


-ج- 


س0 


-_- 


وضح ما المقصود بالخلافة؟ 

الخلافة والإمامة العظمىء. وإمارة المسلمين. . كلمات ثلاث ذات 
الديفة والدقيوية كيك لشيخص واحد نتهم بعة سول الله كلاه 

لماذا ذكر الطحاوى هذا المبحث فى العقيدة؟ 

لما كان موضوع الخلافة من المواضيع التي خالفت فيها طوائف من 
أهل البدع القول الحق الذي عليه أهل السنة والجماعة. أدخل هذا 
البحث في العقيدة لبيان مذهب أهل السنة والجماعة المستقى من 
أجمع سلف هذه الأمة وجمهور أهل الطوائف الأخرى من المسلمين 
على أن تنصيب إمام للمسلمين واجب عقلاً وشرعاً خلافاً لبعض 
المعتزلة القائلين بأنه لا يجب عقلا وشرعا. 

أما وجوبه عقلا : فلأنه لا يتم ما أمر الله به من إقامة الحدود وفصل 





الخصومات وسد الثغور. وما إلى ذلك مما يتعلق بالنظام إلا بتنصيب 2 
عخليفة. المسلمية:: وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب علاوة على أن فى 


أما وجوبه شرعا: فقد دل على ذلك الكتاب والسنة والإجماع . . 


1ت 


و ي_ 0 


أولا: : من الكتاتثب:: قوله تعالى 238 لذن هوا يما الله وَأَطِيعوأ 
الرسول ا لخر 14 '؟ فقد أشارت الآية إلى وجوب تنصيب خليفة 
اميه يت امرض بطاعة ولاة رم ولا يتصور طاعتهم إلا 


بوجودهم. 
ثانيا: من السنة : ما روى عنه أنه مَئِيَدِ قال : من مات وليس في عنقه 
بيعة فمبعه جاهلية أو كما قال00١؟‏ وقوله: كه :. اعلى المرع المسلم. الستمع 


الثا: من الإجماع: أما الإجماع فقد أجمع سلف هذه الأمة على 


وجو تنصيب خليقة ومين حبى إن الصحابة قدلموأ اختيار إمام 


س- من هو بو أولى الناس بالخلافة بعد الرسول 285؟ 
ج- اختلف علماء الأمة فى ذلك على ثلاثة أقوال : 
أ- فمذهب أهل السنة والجماعة إلى أن أحق الناس بالخلافة بعد 
اي س0 تقديهنا لد على 
ثر الآمة. 
بيت هفذهبعه الوواتديه نهنبة إلى (الروائدى ) طائفة نشأت في المشرق 
لها بدع متعددة ومن ضمنئها رأيهم 98 الخليغة . فذهبوا إلى أن 
أحق الناس بالخلافة بعد رسول الله هو عمه العباس بن 
عبدالمطلب يقول شاعرهم: 
يا أيها الناس لا تعذب قلويكم ولايضيعكم إلى أكنافها البدع 


239 يؤية الساةة» الانة لقه ): 


)0 أه مسلم (1881). 
(9) ألخرجه البخاء, ري (5905) ومسلم .)١18595(‏ 


- 


ج- وذهبت الشيعة إلى أن أحق الناس بالخلافة بعده َكل هو على 
بن أبى طالب رضى الله عنه. وقد اختلفت طوائف الشيعة فى 
أحقية على رضى الله عنه بالخلافة هل تثبت بالنص عليه من 
رسول الله ينِةِ. أم لكونه أفضل من غيره من الصحابة وقد 
توفرت فيه الشروط التي تشترط في إمام المسلمين . 

هو ما ذهب إليه أهل السنة والجماعة من أن أبا بكر الصديق رضي 

اللفبعنة: أنحق النامى :بالخلاقة تيعد ررسول: الله 07د وذلك لما يات 

هذا الإجماع إلا شخص واحد لغرض في نفسه وهوسعد بن عبادة حتى إن 

أبا بكر رضي الله عنه توفي ولا يوجد احد يمانع في خلافته للمسلمين. 
ثانيا: أن العباس بن عبدالمطلب وعلي رضي الله عنهما قد بايعا أبا 

بكر بها. ولو كانا أحق منه لما بايعاه ولا يمكن أن نقول إنهما بايعاه (تقيه) 

باطل بالإجماع والثاني باطل لما قد علم من شدة بأس علي وكثرة ناصريه . 

ولو لم يكن ناصرا له إلا بنو هاشم لكفى بهم ناصرا . 

عنه لما تمت له البيعة خْيّر الناسر سيع ليال فلما كان اليوم السابع جاء على 

5 7 ب ذأ 0 ”| لظ 0 

رضى الله عنه وقال (والله لا نقيلك . ولولا أننا رأيناك أهلا لما بايعناك) . 

س- هل ثبت خلافة أبي بكر الصديق بالنص أم بالانتخاب؟ 

ج- اختلف القائلون بأحقية أبي بكر بالخلافة على كيفية ثبوت الخلافة له : 

أ- قال الحسن البصرى وجماعة من أهل الحديث إنها تثبت 


* ٠. ا‎ 


بالتصرم الحمى وا إشارة 


11 ات 


وقال آخرون إنها ب ثبتت بالنص الجلي . 

قال بعض أهل الحديث والمعتزلة والأشاعرة إنها ثبتت 
بالاختيار. أدلة كل قول : 

ابتب لتر وريه اير 

هاوق عنهد كه كال4 زلو كنت عفدا من اهز الأرهى لياه 
ل لد لا يبقين في المسجد خوحة إلا 
سدت. إلا خوخة أبي بكر" قالوا: وفي هذا إشارة إلى أن 
أبا بكر أفضل الأمة بعد رسول الله. وفي هذا إشارة إلى إمامته 
بعد رسول الله كلد . 1 

فنا بوت أن النبي كيد قال «مروا أبا بكر فليصل بالناس وقد 
روجع في ذلك مرات فقال: مروا أنا ركو لبه اناي 510 
فقد صلى أبو بكر بالناس عدة مرات. ففى تقديمه بالإمامة 
الصغرى إشارة إلى تقديمه في الإمامة الكبرى . 

ما روى عن جابر رضي الله عنه قال : اسمعت رسول الله كك 
شون رك اللبلة نوجل صالخ أن أي كر فيط جرمول "الله فك 
ل ونيط عَثَمَان بغدزات قال جار :كلما قمنا 


من عند رسول الله كه قلنا أما الرجل الصالح فرسول الله . 


د . وذآها المنوط بعصهم ببعص فهم ولاة الأمر الذي بعث 
اللسوم و 





استدل القائلون بأنها تثبت بالنص الجلي بما يأتي : 


-١ 


هنا اقل لبخاري إلى جبير بن مطعم رضي الله عنه قال: 


)١(‏ أخرجه البخاري (871) ومسلم (787؟) وغيرهما. 
(؟) أنخرجه البخاري (51/8) ومسلم (418 - )578١‏ وغيرهما. 


وأه وه داد 451593 )رزاين ١‏ بي 


عاصم في ١‏ لبتة:(55١١)‏ وغيرهها: 


5 


)010( 
00( 
فه 
050( 
)5( 


0 ا ا فقالت: 0 
0 أبا بكر سيكون خليفة لرسول الله حم 

5 - ما روى عن عائشة فالين: دخلت على رسول الله في اليوم 
الذي توفي فيه فقال : (ادع لي أباك وأخاك حتى أكتب 3 
بكر كارا فو قال رأنى: اللهوالموكرق لز ابابيكر )...نوف 
بعض الروايات . . فلا يطمع في هذا الأمر طامع . . 

استدل القائلون اتات تحدي ا لاتهان لماياى: 

-١‏ ماروى عن وذالله بن قمر وكين الله عنهما أنه قال: قال 
عمر: إن أسْتَحْلِف فقد اسْتَخلفَ من هو خير مني يعني أبا 
بكر. وإن لم أَسْتَخْلِف فلم يَسْتَحْلِف من هو خير مني يعني 
00 فقال عبدالله : فعرفت فك أنة حينم ذكر رسول 

3-3 1ةظ عائشة أنها سئلت «من كان رسول الله عل 
مستخلما. لو استخلف»(؟) فهذا يدل على أن رسول الله 9 

331 ما روى عن عبدالله بن مسعود أن قال > ((مأ 1 المسلمون 
حمينا: اقهو..عدك. :الله سين .وها براه المسلحوت سيغا فهو 


0 





أخر جه البخاري زةوجم) ومسلم (5م*؟) وغيرهما. 


أخر جه شيلم بام ؟7) وغيره . 
أخر جه البخاري (8١؟7)‏ ومسلم )١817(‏ والترمذي (9؟115) وغيرهم. 
أخرجه مسلم (11782) وغيره. 


3 0-7 لد 
2 لق د لما -1 
سبق تحر بعد رشو بن مع 


- 5778 


الرأى المختار : 

الذي يفهم من كلام الشارح أنه يجعل أن خلافة الصديق تثبت بالنص 
والذي يظهر (والله أعلم) أنها تثبت بالاختيار لما يأتي : 

أولة: اختلااف الصحابة بعل وفاته كيد فيمن يتولى الأمر من بعده. 
ولو كان هناك نص ما اختلفوا. 

انا قول أبى بكر رضى الله عنه فى سقيفة بنى ساعدة «بايعوا أحد 
هدين الرجلينخ عمر بن الخطاب أو ا عبيدة) ولو كان هناك نص على 

ثالنا # أما :ما اسفدل هه القائلون ينها قبت «التضن 'تهانةبها دكروة فو 
الإخبار والإشارة إلى أنه سيكون خليفة بعد رسول الله َتنَةِ. وليس فيه 


1 ات 


ص 


سا 
ما يجب على المسام تجاه أصحاب 
رسول الله كك وأزواجه: 


قال الطحاوي : اومن أحسن القول فى أصحاب رسول الله عَِلٍ 
وأزواجه الطاهرات من كل دنس وذرياته المقدسين من كل رجس فقد برىء 


من النفاق) . 
صس- وَضْح ما الواجب على المسلم تجاه الصحابة رضي الله عنهم؟ 
ج- عن أصول أهل السنة والجماعة : 


أولاً:_سلامة قلوبهم والستتهم لمجاب رسول الله قاع قله 
تعالى : #وَآلييست جَاءُو من بِعْدِهِمٌ يَفُولُوت رَينَا7'' وطاعة للرسول 
في قوله «لا تسبوا أصحابي فوالذي نفسي بيده لو أنفق أحدكم مثل أخد 
ذهبا ما بلغ مد أحدهم ا ند 


انا" يقبلون :ما جاء ني الكتاب ادر ْ لضام | ومراتيهم 


95000 د 0 6 كت أزليِكَ 


عَطْ رهد ين ابن نقيأ مرا بيد وَكتَذا رسيي 
ويؤمنون أيضاً بأنه لا يدخل : الذا: ر أحد بايع تحت الشجرة وأن 
قال: ولْمَّدْ رضوس أَنَّدُ عن الْمُوَمِيت بين إذ ياد جوالك حت 


1 روة الحقية الارة 1 
(؟) أخرجه البخاري (773/7) ومسلم )١515١(‏ وغيرهما. 
9< ,سيوزة الحدين؟ الآة 2153 


5 عو ة القعيدة ال ا 
34 ئ6 2 


21 


الثً: ويمسكون عما شجر بين الصحابة رضي الله عنهم. ويقولون 
فى تلك الاثار التى ذكر فيها مساوىء بعض الصحابة أن من تلك الآثار ما 
هو كذب. ومنها ما زيد فيه وأنقص وغيّر عن وجهه. 

رابعاً: وهم على هذا لا يدعون العصمة لأحد من أصحاب الرسول . 
بل قد يقع بعضهم في بعض الذنوب وإن كان لهم من السوابق الشيء 
الحتي.: 


س - عدر 
مش رسب فم بد اسار ل مين لل 
إثما لابو ا 1 تارك فيكم ثقلين 


أولهماة كتابه الله قية الدع والكون فهذواةبكتانيه الله واستمسكوا. 
فحث على كتاب الله ورغب فيه ثم قال: «ألا وأهل بيتي أذكركم الله 
في أهل 5" وأخرج البخاري لما روى عن أبي بكر أنه قال : 
«ارقبوا محمداً في أهل بيته/("؟ أي راعوهم.. . وأزواج النبي يله 
آل بيته. فيوالون أيضا أزواجهم ويعتقدون أنهن أزواجه في 0 
خاصة خديجة وكذلك عائشة التي قال رسول الله فى بيان فضلها 
وفضل عائشة تعلق العرناه تتفل الدر يس على سافن العلعاء . 


5 كه ءِ 3 7 ير 0 
000 0 أمهات المسامية 0 قال تعالى : _ أولل 
3 000 20 جه( أ 


)1١(‏ أخرجه مسلم )١5٠08(‏ وغيره. 

0 5 
(0) أخرجه البخاري 51/1١7(‏ و717/51). 
89 سوره الأحزاب: الآية 0 


558 


وحرمة النكاح . ومعلوم أن هذه الأمومة لا توجب ميراثا أو حرمة نكاح 

لبناتهن . 

س- قال ابن حزم بتفضيل أزواج النبي كَل على العشرة المبشرين بالجنة 

خ- يرى ابن حزم أن أزواج الرسول أفضل من العشرة ووجهته في ذلك 
أن أزواجه معه في درجته في الجنة. ودرجة النبي في الجنة أعلى من 
درجة العشرة. ولذا قال أن أزواجه أفضل من العشرة المبشرين . 

الرد عليه : 


وهذا القول شاذ مردود لما يأتى : 


أل 


أولا : أنه يلزم عليه أن يكون أزواجه يِه أفضل من غير محمد عله 
ين الآتناء.. لآن درجة الرسول محمد #َقِةٍ أعلى من غيره ولم يقل بهذا 
اعفد 

ثانا أن النبي يله قال «كمل من الرجال كثير ولم يكمل من النساء 
إلا مريم بنت عمران وآسية امرأة فرعون وفضل عائشة على النساء كفضل 
العدد القليل الذي كمل قطعا. 

ثالثا: قول النبى يَكِيةِ فى عائشة «فضل عائشة على النساء . .» فهو إنما 
نضلها على النساء ولم يفضلها على الرجال. 

ايها : مااروق عن علن برقي الله غنه أنه فال كير :هذه الأمة بخن 
نبيها أبو بكر وعمر بهذا يبطل ما قال ابن حزم. . ومما يجدر ذكره أنه لم 
شن جيذ وم 





. أخرجه البخاري (7759) ومسلم (7171) وغيرهما‎ )١( 


1ت 


- 


سل 


قال الطحاوي (ومن أَحَسَنّ القول فى أصحاب رسول الله عند فقد 
أظهر مذهب الروافض . 
قال الطحاوي هذا القول مشيراً إلى أن القدح في أصحاب محمد عله 
نفاق وطغيان وإشارة إلى أن أصل الرفض الذي أظهره منافق زنديق 
ملحد أراد فى الإسلام وفى رسول الله ييَِ وفى صحابته فقد ذكر 
العلماء أن عبدالله بن سباأ لما أظهر الإسلام أظهر التنسك ثم تظاهر 
بالأمر بالمعروف والنهي عن المنكر حتى توصل بذلك إلى قتل 
عثمان رضي الله عنه بآن أوغر قلوب الرجال عليه متظاهرا أنه بذلك 
رضي الله عنه الكوفة غلا فيه غلوا مفرطا فطلب علي قتله فهرب إلى 
جرجيس ومن هنا ندرك أن أصل الرفض إنما ظهر من ذلك المنافق . 
ولهذا قال العلماء ( حب أبى كو و عمر إيمانء وبعصهم نشاف . 
وحب آل البيت إيمان وبغضهم نفاق) . 
اتخذ كثير من الشيعة مذهب التشيع ستارا للزندقة . اشرح ذلك . 
اقيفل الانادقة” العقيى مقارا لعي فاأخدوا يكوةة.عى خريقة آزاء 
رأ ل وو كن كر ضم 
الباطلة الفاسدة ذكر الباقلاني عن الباطنية وكيفية إفسادهم للدين أنهم 
كانوا يقولون للداعى إذا رأيت من تدعوه مسلما فاجعل التشيع دينك 
بن علي والتبرئ من تيم وعدي (قبيلتي ابي بكر وعمر) وبني أمية 
وبني العباس فإذا وجدت فيمن تدعوه استجابة لما تقول فأوقفه على 
والي عا والواليث: 


الصحابة إلى سب أهل البيت. ثم إلى سب الرسول يَلِ. إذ أهل بيته 


21ت 


سج 


مبحث: مذهب أهل السنة في علماء السلف 


قال الطحاوي: (وعلماء السلف من السابقين.. ومن بعدهم من 
التابعين - أهل الخير والأثر. وأهل الفقه والنظر - لا يذكرون إلا 
بالسلف لغة واصطلاحاً؟ 

السلف لغة» مصدر سلف . يسلف سلفا. من باب نصر إذا مضى وتقدم 
والثاانه وقلت القيم الحقديورن:, +والجراة بالملف | صسطامعا.... إذا 
وعلى هذا فعلماء السلف هم العلماء المتقدمون العالمون. 


د 1 


ج- 


-_ 


6 


8 


ما هي أصناف علماء السلف؟ 

وعلماء السلف على أصناف متعددة منها: 

-١‏ رواة الأحاديث الذين حفظوا أخبار رسول الله يَيةٍ ونقلوها إلى 
مَنْ بعدهم بكل دقة وأمانة. وميزوا بين صحيحها وضعيفها. 
وما ثيت منها. وما لم يثبت . 

-١‏ علماء أصول الدين. الذين ردوا على أقوال أهل البدع وكانوا 
شجى في قلوب الدهريين والاتحاديين. وغيرهم من طوائف 
أهل البدع . 

الفقهاء الذين بينوا أصول العبادات. وقانون المعاملات وميزوا 

الحلال والحرام وبينوا عقوبات الجرائم والجنايات . 

أئمة القراء وحملة التفسير. سواء منهم من فسر. . . بالرأي أو بالآثر. 

آقمة الحو بوائلنة والاديى عا قرا جنر السدميق رفوا على اهل 


دوا 27ت 


سل 


(010) 





البدع. ولم يشتهر عنهم أقوال مخالفة لأصحاب الرسول يَكةِ. 
أئمة التاريخ وحفظه السيرة. بما فيها من دروس وعبر. 
وضح عقيدة أهل السنة والجماعة تجاه علماء السلف؟ 
يوق أعل. االنويئة” والمعماغة .. ,حورته وزو الاة لهاك «السافت؟ حتسينا 
ركام تر هي يجا بسن لديم : ان 
#إومن افق الرسولا شر بعلن له اليدى يع يد سيل 
المؤمثين” نو أده ل ل ب جَهِنَم وَسَاءَتٌ مَصِرًا 049 
فقلاتوعل ميق مخالفت سنا ل تعرس رول طوطن النار رلا حل ل 
.. ولعموم قوله تعالى لوَالْمُؤْمُونَ ا مم ويه 
ًٍ 2 ت بالمغروفٍ ويَنْهُوْنَ عن المنكر 24" وإذا كانت 
موالاة عامة المسلمين واجبة. فإن موالاة العلماء ام متأكدة 
الوجوب. وذلك لأن الله جعلهم كالنجوم يهدى بهم. ولأنهم ورثة 
الأنبياء وقد أجمع المسلمون على هدايتهم ودرايتهم لأجل هذا تجب 
موالاة علماء السلف لأنهم كما قال الطحاوي (بهم نطق الكتاب . 
وبه نطقوا وبهم قال الكتاب. وبه قالوا. . فلا يذكرون إلا بالجميل . 
ومن ذكرهم بالسوء فهو على غير سبيل المؤمنين) وقد اتفق علماء 
البسلقب عهرما على وتحوت التساك نينا وزة :هد الرسون ل َك والأخذ 
به وإذا وجد لأحدهم قول يخالف ما ورد عن الرسول َك فلا بد له 


من عذر فى ذلك . 
قد يخالف بعض العلماء نصاً عن النبى َك لعذر معين. اذكر هذه 
الأعذار ؟ 


سورة التتناءة الآية ,)١156(‏ 
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لا. 


جماع ذلك ثلاثة أمور : 

أولها: عدم اعتقاده أن النبى يََثِدٍ قائله . 

والثانى : عدم اعتقاده أنه أراد تلك المسألة بذلك القول . 

والثالث : اعتقاده أن ذلك الحكم منسوخ . 

ما هو موقف المعتزلة والأشعرية. من علماء السلف؟ 

بعد أن ذكرنا أن أهل السنة يرون وجوب موالاة علماء السلف فإن 
ويطعنون فى كثير من الآثار التى عن علماء السلف التى تخالف 
اراءهم ومعتقداتهم الباطلة. أما الأشعرية فإنهم. وإن كانوا لا 
يطعنون إلا أنهم تارة يقدمون رأي السلف وتارة يقدمون رأي الخلف 
وتارة ثالثة يقولون (إن طريقة السلف أسلم وطريقة الخلف أعلم 
وأحكم». وهذه العبارة إذا دققنا النظر فيها وجدناها متناقضة إذ 
والحكمة فى سلوك تلك الأسباب) وعلى هذا كان الواجب أن يقال : 
إن مذهب السلف اسلم وأعلم واحكم. . . لما ذكرناه من أن السلامة 


1771 


النبوة والولايه 

بس -- عرّف النبوة لغة واصطلاحا؟ 

ج : النبوة في اللغة: مؤخوذة من النبأ. . وهو الخبر أو هي من النبوة 
وهي ما ارتفع في الاوفن.: يقل نبا الشيء إذا ارتفع. وفي 
ا 000 الله تعالى لعبد من ٠‏ عماده يوحي إليه . فالنبي 

5 اي‎ -١ 

؟- أو لأنه يرتفع في المنزلة على غيره بسبب الوحي الذي أوحاه الله إليه . 

2-0 ما موقئف أهل الحق من الأنبياء؟ 

حح . يرى أهل الاستقامة وجولبا مبحبة أنبياء الله وموالاتهم وطاعتهم . 
فيما يأمرون به لأنهم هم المبلغون للأحكام عن الله قال تعالى #ومأ 
سرك سر 7 500 ا هخ و 2 2 
ارسكنا من رَسُولٍ إلا لطاع فإذيته: د جه( وقال ايضا: فل 


رار و حر سا دنه 7 
لتر لبيك 1ه 14 وروى عته ا كيد أنه قال 


«من أطاعني فقد أطاع الله. ومن عصاني فقد عصى 07 


ما هي نظرة غلاة المتصوفة إلى الأنبياء؟ 
اه كا طوائف : 

الأولى : تظن أنه قد يصل برياضته واجتهاده في العبادة وتصفيته لنفسه 
إلى درجة الأنبياء من غير اتباع لطريقتهم . 


الثانية : تظن أن الأولياء . . أفضل من الأنبياء. . 


3 


أ. 


0. مكورة الا الاء 0 ). 
.قنور الاعموان2 الي 


31 


الثالثة : تقول إن الأنبياء والرسل إنما يأخذون العلم من مشكاة خاتم 


الأولاعة:ء ويدعى بعضهم أنه هو خاتم الأساف 


وهذه الطوائف الثلاث تنتقص الأنبياء والرسل حقهم مما جعل بعض 


العلماء يكفرهم 


د 1 


حح . 


م 


ما مفهوم الولاية في اللغة وعند جمهور المسلمين؟ 

مفهوم الولاية في اللغة: الولاية في اللغة ضد العداوة. وأصلها 
المحبة والقرب وأصل العدواة: البغض والبعد. 

والولى: عند جمهور المسلمين اصطلاحا: هو الموافق لله والمحب 


. والمتبع له فيما يحبه الله وفيما يكرهه. وفيما يأمر به. وفيما ينهي 


ا حر ري لساري سر ولاايكره إلا 


سرل0 


لح . 


من هم أفضل أولياء الله؟ 

أفضل أولياء الله هم: أنبياؤه؛ وأفضل أنبيائه المرسلون وأفضل 
المرسلون أولو العزم (صلوات الله وسلامه عليه أجمعين ) وهم 
الذين أشار الله عز وجل إليهم بقوله #صَّرَءَ َع لم مْنَ لين مَا وَضَّى 
بد ل وَأَلدى اا إِلتِكَ وما 0-6 بد برهم وموس 
50 9 موا لذِينَ ولا للفركوا : فيد4” 0 وأفضل أولى العزم من 


الرسل: هو محمد يَديْةِ خاتم الأنبياء والمتقين وعلى هذا: فأفضل 


س- اذكر ما تعرفه عن ابن عربي» مع بيان فكرته في مسألة ختم الولاية 


000 


وبم ترد عليها؟ 


سورة السووف: ألاية 2220 
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ابن عربي : هو محمد بن علي الطائي يلقب بمحي الدين. ويكنى 
(بابن عربي) ولد سنة 178ه ويطلق عليه بعضهم لقب الشيخ 
الأكبر.. له تاليف في التصوف منها: الفتوحات المكية وفصوص 
الحكم . قال عنه الذهبي (ومن أردا تواليفه كتاب الفصوص فإن كان 
لا كفر فيه فما في الدنيا كفر)(2 . 


أن 
0 


- 


إن النوة ختمت». والولاية لم تختمء حتى جاء وختمها. 


إن الولاية أفضل من النبوة. وذلك لأن الولي يأخذ العلم من الله عز 


وجل مباشرة فهو يتلقى العلم . من المعدن الذى يتلقى منه الملك . 


آما الأنبياء وسائر الأولياء فإنما يأخذون العلم (العلم الباطن) من 


مشكاة خاتم الأولياء . 


إن خاتم الأولياء أفضل من خاتم الأنبياء . 


مثل خاتم الأولياء بلبنتين من حائط اكتمل بناؤه ولم يبق فيه سوى 
موضع هاتين اللبنتين إحداهما: فضه. ويرمز بها إلى علم الظاهر. 
والأخرى ذهب: ويرمز بها إلى علم الباطن فقد جعل ابن عربي نفسه 
في موضع اللبنة الذهبية . وجعل الرسول في موضع اللبنة الهضية . 


عله يطاياق: 


أولا: المذهب باطل من أساسه لعدم وروده لا في الكتاب ولا في 


السنة فنقرأ الكتاب ونتبع السنة. فلا نجد فيها ذكرا لختم الولاية. . وكذلك 


000 


سير أعلام النبلاء 66 ) والسيوان :52570 ليان (0315: 
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لم ينقل عن سلف هذه الأمة ما يشير إلى هذه الفكرة «ختم الولاية». 
ا إنه معارض للقرآن والسنة وإجماع الأمة 
-١‏ في معارضة القرآن حيث قال تعالى #ألَآ إرك أَوْلَآَ أله ل 
حك هم ولا هم يمرت © اليرت اموأ وَكَاوا 
تتروب ل 11 نفس ,رمثت :4.11 الام الله برصقية د نالا يهارة 
500 فمن كان مؤمنا متقيا كان من أولياء الله. ويفهم من الآية 
ان الاماء فقول رن عاك الأولبافي الأذة الأباء مصيهوا 'الاتماة 
والتقوى 
على ذلك كان اصطفاء الله لهم بوحيه. وقال ابن عربي إن خاتم 
الأولياء أفضل من خاتم الأنبياء. فكان بقوله هذا معارضاً لنص الآية . 
7 وهو معارض للسنة فقد روى عنه يت قال: ١ما‏ طلعت الشمس ولا 
ا 
وابن عربي يقول: بأن حاتم الأولياء أفضل من أبي بكر. . بل أفضل 
0 


؟ - وهو معارض للإجماع... فقد أجمع سلف الأمة على خلاف ما 





(1). “سنوزة يوكين ؟ الآية5 2 


0( أخرجه الطبراني في الأوسط (707) وقال الهيئمي في مجمع الزوائد (4/ 454) وفيه إسماعيل 
بن يحيى التيمي وهر كذاب. قلت والحديث اخرجه عبد بن حميد (؟١5)‏ والخطيب في 
التاريخ )158/١7(‏ وكلاهما من طريق ابن جريج عن عطاء؛ وابن جريج هو عبدالملك بن 
عبدالعزيز بن جريح قال عنه الى أفظ في التقريب : ثقة فقيه فاضل وكان يدلس , ويرسل» وراجع 
تعلق القية بخ الالباني في السلسلة الضعيفة ح(/781١).‏ وأما بالنسبة لعنعنة ابن جريجء قال 
لشيخ الألباني في تعليقه على الحديث رقم 75) من | الصحيحة ما نصه: ثم رأيت في ترجمة ابن 
جريج من «التهذيب» أنه قال: إذا قلت: قال عطاء: فأنا سمعته منه وإن لم أقل: سمعت» فهذه 
فائدة هامة ولكن ابن جريج لم يقل هنا: (فال عطاء) وإنما قال: (عن عطاء) فهل حكمهما 
واحد أم يختلف؟ الظاهر عندي الأول» والله أعلم . 


ل" 


روى من أن الأنبياء أفضل الخلق وأشرفهم على الله . 

وباختصار : 
فمذهب ابن عربي باطل لا ينبغي الإلتفات إليه. ولولا كثرة الذاكرين 

لآبة عر والمشيدين به. لما كان مذهيه جدير بالمذاكرة لمعارضته 

س- ما هي أراء الناس في «ابن عربي». .؟ 

و احدلقه النافن فى ابم عرتي على ثلانة اراء: 

3ه رات شو مكنيو وان كنائق: ‏ تديق ملحت :ؤتنه أطي فخ الاتوال 
ما يوجب كفره وممن يقول بهذا الرأي شارح الطحاوية . 

؟"- رأى من يقول أنه من الأولياء العارفين. والآئمة المجتهدين وما ورد 
اصطلاحات اصطلح عليها الصوفية. وهى فى حقيقتها خطرة وإن 
كان كن تظهر هتها إذا احذة بعشى النظى ع كليك..... 
الاصطلاحات . المراد بها - قد يظهر منها أقوال منكرة. 

“- رأى من يقول أنه ولي لكن يحرم النظر في كتبه على غير العارفين 
بطريقته لما فيها من عبارات قد يتبادر إلى ذهن من يطلع عليها 


تا 57ت 


مبحث المعجزات والكرامات 

يس -- عرف المعحزة لغة واصطلاحا؟ 

ج : المعجزة فى اللغة: مأخوذة من العجز. وهو ضد القدرة. والمعجز 
هو فاعل العجز في غيره. أو مظهر عجز غيره. وإطلاقها على الأمر 
الخارق إطلاق مجازي لأنه يسبب فى إظهار المعجز. والهاء فيها 
أما في الاصطلاح فالمعجزة هى: أمر ممكن عقلا خارق للعادة 

يجريه الله تعالى على يد نبى من أنبيائه أو رسول من رسله لإظهار صدق 

نبوته وصحة رسالته . 
ويلااحظ : أن المعجزة بمعناها اللغوي تطلق على أمر خارج للعادة 

سواء كان لنبي أو لغيره. وعلى هذا جرى عرف كي العلم المتقدمين أما 

المتأخرون منهم فقد جعلوا المعجزة للنبى والكرامة للولى كما فى التعريف 

الذي سبق ذكره. 

وجوده. قولنا «خارق للعادة» يخرج الأمر المعتاد المألوف فلا يعتبر 

معجزة. قولنا «يجريه الله تعالى على يد نبي» يخرج الأمر الخارق للعادة 

السحرة والكهان. 

يس - اذكر شروط المعحزة؟ 

, للمعجزة عدة شروط منها: 


-١‏ ادنتكون. هرا ارقا الغادة. 


5 


أن تكون غلى يل : نبي أو رسول يتحدى بها من وصلت إليهم دعوته 
وشملتهم رسالته . 

أن تعجز الأمة عن الإتيان بمثلها على الصورة التي كان التحدي بها . 
الأكون الأضر الخارق متضينا تكديين :ملعن القوة كما حك انه 
قبل المسيلمة: الكذاب: ا محمد بصق الى شين رمك نفيك نارق 
مثل ذلك . فبصق في (عين أرمد فعميت) فحصول الشفاء ع بمجرد 
را وكزالك سعصير له العم ١‏ 


س- عرف الكرامة لغة واصطلاحا؟ 


جا . 


الكرامة في اللغة: اسم مصدر من كرّم يكرّم تكريما وأكرم وإكراما. 


إذا أعطى بدون مقابل وفي الاصطلاح : أمر ممكن عقلا خارق للعادة 


اذكر أقسام الأشياء الخارقة للعادة؟ 


الأمر الخارق للعادة: لا يكون إلا من أحد ثلاثة أمور : 


إما أن يكون من باب العلم . 


أو شق ناف القدر ةو التاتير:. 
أو من باب الغني . 
فمثال ما كان من باب العلم : إخباره يَلِيْةِ عن أحوال الأمم الماضية . 


وما جرى لأنبيائهم معهم . قوق أن 1 تواريخ الأمم السابقة. وكذلك 
إخباره عن الأمور الغيبية المستقبلية فقوله في شأن الحسن بن على بن أبي 
طالب «أن ابنيى هذا سيد وسيصاح الله به بين فئتين مختصمتين . 955 
المبلييى" رإقيازة. فين التقنار الدعوة: الأسائعة.. والتراعن. ذولي 
الفرس والرومان. 


55ت 


مثال: ما كان من باب القدرة والتأثير ما كان لعيسى عليه السلام من 
إحياء الموتى وإبراء الأكمه والأبرص . وكذلك ما روى أن النبي كَِةٍ وضع 
بده في إناء فتبع الماء من بين أصابعه الشريفة. فقد روى أنس بن مالك 
رضي الله عنه قال: «أتى النبي ككْةِ بإناء وهو بالزوراء. فوضع يده في 
الإناء . فنبع الماء من بين أصابعه فتوضاً القوم جميعا. . قال الراوي: فقلت 
لان كه كلتم بوتا قال: ثلاث مائة أو زهاء الغلاث مائة)7١‏ . 

ومثال: ما كان من باب الغنى يمكن التمثيل له بوصاله يي في الصيام 
واستغنائه عن الطعام والشراسه..:.. فأى شيء خارق للعادة. لا يخرج عن 
هذه الأمور الثلاثة . 


س : أمر الله نبيه محمدا َه أن يتبرأ من دعوى هذه الأمور الثلاثة . 


السبب؟ 

جح . أمر الله نبيه محمدا يِه أن يتبرأ من دعوى هذه الأمور الثلاثة بقوله 
#قل لآ نول لكر عند حَرََنْ أنه ول5 ألم الْمَيْبَ ]5 أفوأ 
كم إن مكلك إِنْ َم إلا مَا بجع 20421 . 


وذلك لأمرين . 


أولهما: أن هذه الصفات الثلاث لا تصلح على وجه الكمال إلا لله عز 
اا سر واي واه 

ثانيهما : اذ المشر كوع اثاوة سنالوة .سيول الله 2 إن يخبرهم عن 
بعض الأآمور الغيبية كسؤالهم عن ميعاد السباعة تيك عي ْ 


ر # 


04 وتارة يطلبون منه التأثير في الأشياء أ وَقَالُوا أن نؤمرَت لَك 


.)17179( أخرجه البخاري (01/5”) ومسلم‎ )١( 
.)00( (؟) سورة الأنعام: الآية‎ 
والتازغات (؟4).‎ »)١41/( سورة الأعراف: الآية‎ )0 


ات 
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حي تفجر لنا من الارض 0 ©2024 . وتارة حو فار 
والشرب وفعل ما اعتاد عليه البشر. لوالو مَالِ هنذا الرسول َكل 
العام تتفي يفي خرن 1114 فاح الله بيه متدهد؟ أن كدرهم يانم لا 
يستطيع عمل شيء من تلك الأشياء إلا إذا أقدره الله عليه . فلا يعلم إلا ما 
أعلمه الله» ولا يقدر إلا على ما أقدره الله عليه. ولا يستغنى إلا عما أغناه 
الله عنه . 


س - قارن بين المعحزة والكرامة؟ 
ج: المعجزة والكرامة متفقتان في أوجه منها : 
أ - لكان« أن كلا ضتهنا: ار حار فق [الحافة ببعرية للها الى .الى بي 
بعض عباده . 
ب- وتختلفان في أوجه عدة منها : 
-١‏ أن المعجزة تكون للرسول وللنبي. . والكرامة تكون للولي من 
غير الرسل والأنبياء . 
أ أن الكرامة كال بالتقوعي و المعيعد ة تال بالديزة: 
7 أن الكرامة أخف قدرا من المعجزة. 
4 - أن المعجزة مأمونة العاقبة.. فيؤمن على صاحبها من المعاصي 
بعد فعل الطاعات. . بخلاف الكرامة. . فغير مأمونة العاقبة لأنه 
قد تكون من باب الاستدراج كما في قصة «بلعام بن باعوراء) . 
ه- إن صاحب المعجزة يظهرها ويتحدى بها بخلاف صاحب الكرامة . 


س - ما الحكمة من اجراء الكرامة على يد بعض العباد؟ 


جح : يجري الله عرز وجل الكرامة على يد بعض العباد لحكم متعددة منها 
-١‏ الامتنان على الإنسان بتلبية حاجته كما حصل لأم أيمن رضي الله 


(9)* .مورة الأسزاء: الآية:(5), 
08 .سيورة الفزقان » الآية 6/3 . 
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4 فقد روى 3 كانت أت من مك إلى ١‏ الملينة. بت 


ووو و ا كم 


حاجة الإنسان إلى ما يقوى إيمانه فقد يجري الله عز وجل الكرامة 
على يد بعض الناس فيزداد يقينا. ويتقوى عزمه على فعل الطاعات 


نصر المؤمنين وإحداث الرعب فى قلوب أعدائهم . كما حصل لخالد 


ابن الوليد رضي الله عنه حينما شرب السم بعد أن قال «بسم الله الذي لا 
فهابه الأعداء وهابوا جيشه . وحصل الصلح بين الطرفين» . 


جح . 


(010 


إنقاذ المسلمين من شرك وقعوا فيه. أو معصية ابتلوا بها. كما حصل 


لسارية وكان على جيش من جيوش المسلمين. فأحاط بهم الأعداء 
فسمع صوت عمر بن الخطاب يجلجل (يا ساريةٌ الجبلٌ) أي الزم 
الجبل فاعتصموا به وكان في ذلك عصمة للمسلمين من ذلك الشّرَكُ 
الذي أحاط بهم . 

الاستدراج : أو الابتلاء والاختبار كما حصل البلعام بن باعوراء») وقد 
كانايكن اإشوائ :كان ريخلا ضالحا مسحعات الدعزة أكرهة اللددبها : 
لي ا ا را ار فأبى ذلك أول الأمر - ثم 
وتوم ويد دالت نكان كلما ادها عاتيي تدعو ابايث ارد ثم اندلع 
ا لهاك سن وميون لأف اقولة تعالى وَل هم تا ليع تمده 
ين لطي دنر 6" مِنَ ألقاريت 9© وَل 
كنا لحكل يا ولكمو احاد آي ارقن تم هوه فَتَهُمُ كمَتَلٍ 
لكب إن تحمل عليه يَلْوَتَ0#) 


سورة الاغراك:: الاحان 1 


25ت 


س0 


جح . 


000 


إجراء الله تعالى الكرامة على يد عبد من عباده أو إنعامه عليه بصحة 


أو ختقى أوءها اشبية .ذلك .وكذلك: اكلاؤة شبحانه اللإنيان بالضيراء لا 
يدل الأول على الكرامة ولا يدل الثاني على هوانه عند الله . 
ودليل ذلك قوله سبحانه دما الإِشَنُ إِذَا ما أيتلله ريم 2 


هله ره ثم 


هر له عر و ير 9 
وبععم فقول 0 0 ا ونا اذا ما ابكلله فقَدَرَ عَلَيّهِ ررقم 
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0خ رم 


فقول ري 97 4 الآية» فقد نفت الآية أن يكون: الإنعام 
دلنالا على راق كما تقكف ذا قوق تضق الروق بؤلناة على وان 
الإنسان عند الله. فإن الإنسان إذا أطاع الله وشكره على نعمه فهو 
يثاب على ذلك . أما إن عصاه مع إنعامه عليه وترك شكره فإن ذلك 
يكون مضرة عليه . 

ولهذا: كان أصحاب خوارق العادات ثلاثة أقسام : 

قسم ترتفع درجته بسبب تلك الخوارق» لما يكون من طاعة الله 
وشكره على نعمه . 

قسم تنخفض درجته بسبب عدم شكره لله سبحانه على تلك النعم 
واستعماله تلك الخوارق في معصية الخالق . 

وقسم لا تدخفض درجته ولا ترتفع - ويكون ذلك الإنعام إليه كسائر 
المباحات . 

ما شبهة منكري الكرامات. . وكيف ترد عليهم؟ 

أنكر المعتزلة كرامات الأولياء. . وشبهتهم في ذلك أنهم قالوا. لو 
سلما بوصؤة الكرامات». وهنى. مكبية: اليد ات فى؟ أن كلذ منيها 
أمر خارق للعادة لأدى ذلك إلى التباس «النبي بالولي» ولذلك قالوا: 


ال در كا 
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أن الآمر الخارق للعادة لا يكون إلا للأنبياء . 


الرد عليها : 


هذه شبهة باطلة. ولا يسلم لهم ما ذكروه من أن القول بإثبات 
الكرامات يترتب عليه التباس النبي بالولي. وذلك لأن «الولي لا يدعى 
النوة مهمنا كانت كراماتة».والالشياس. إتما ا الولى 
يدعى النبوة. أما من ادعى النبوة بعد محمد يَلِنَةِ وكان معه أمر خارق فإن 
كلها سيلرر لكل موقي احالف اليد الور عليكبن لكر رولف 
واستحواذ الشياطين عليه ما يدل على كذبه . 


س- اذكر أدلة ثبوت الكرامات؟ 


ند آدلة ثبوت الكرافات+عذة أدلة تمد الكتامه. .والسنة. والاثان. 


ِ 


أ من الكتاب عدة ل تعالى #ومن بحن أله عل 
و 0 
ب- ما ورد في قصة أصحاب الكهف 8 إِتَهمٌ 2 فِنَمَهَ ءَامَنُوأْ برَيهم» وكان 
زمانهم ملك ظا 0 الله 5١9١‏ 
في رز بهم لم فهربو مهم ا ا 
أيقظهم بعد نومهم مهم الطويل. وفيهم نزل قوله نحن تمص عَلَْكَ 
< ماس | ره عر 4 دس الس 
بَأَهُم لحن | نهم فيه عَامنوأ برهم 4 إلى أن “قال #ولِئا فى 
27 لنت مِأَتَوَ سخا 2 واردادوا ااا 
ما ورد من قصة مريم حينما ذهبت إلى محراب بمعزل عن الناس 
فكان يأتيها رزقها من غير أن يقدمه لها أي إنسان. ونزل قوله: #وكفلها 


1 سؤرة الطلاق ؟ الكرتان (2 ,6 
(1)9 سوووة الكيت :"الآيات: 0-1 
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0 
ره 2 له 2 # كر و مر 40 2 أ[ ل َ*< 
رَوِْيَا كلما دَحَلّ عليّهنا زد لْمحرَاب و جَدَ عِدْدَها ردقا فَالَ يمري أن 


2 
١ ١ 


-« 


ص ا ص يمرم لس « 
للي هلذا قال هر عو أ و نار تن 
0 


- 


ج : أما من السئة فأحاديث كثيرة منها : 
-.١‏ قوله يك «اتقوا فراسة المؤمن فإنه ينظر بنور 0 
تعالى إن فى ذَلِكَ لَأَيْتِ لِلمْوَسِينَ ©74" وقرله جَلةِ في 
الجديد القدسي من 0 المحارية.. وما 
ووم 5 فإذا واي 000 
الحديث ع(5) , 
1- خبر (الثلاثة الذين كانوا في سفر فأدركهم المبيت بالقرب من غار. 
فدخلوا فتدحرجت الصخرة فسدت عليهم الغار. فدعوا الله عز 
و ا . ل)(ه) 2 . 1 
وجل بصالح اعمالهم فارتفعت عنهم الصخرة) من غير وجود اي 
أما من الآثار فكثيرة منها : 
-١‏ ما روى أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قام بخطب الناس وفي 
ا اموس وعد ابا نظن 
50 زنبي ا ا ره وكادوا او 


(1) “سوزة العسران: الآية ب 

(0) ضعيف» أخرجه الترمذي )7١71/(‏ وغيره. 
(06 سيوراة الحجر الايكر00: 

(85) أخرجه ال 0005 15). 

(0) أخرجه البخاري (575؟١)‏ ومسلم (77/47). 


ات 


الله عز وجل له أنه رأى جيش المسلمين والموقع الذي فيه مع بعد ظ 
المسافة فقال تلك الكلمات التى سمعها سارية تجلجل فى السماء 
بالجبل وكان قرب أول الجيش وبذلك أنقذهم الله من عدوهم . 

ما روى عن اثنين من أصحاب رسول الله يه وكانا عنده ساعة من 
الليل فخرجا من عنده وكانت تلك الليلة مظلمة فأضاءت عصا 
أحدهما لهما. فلما افترقا أضاءت عصا كل واحد منهما لصاحبها . 
يتنوع الكشف والتأثير باعتبار تنوع كلمات الله تعالى بين .ذلك؟ 


: كلمات الله تعالى على نوعين أولهما: كلمات كونية قدرية . والكون كله 


داخل تحت هذه الكلمات وهي التي استعاذ بها النبي ايكِةِ في قوله «أعوذ 
د د ل رايت 
مره دآ اد سيا أن يِقَولٌ له َم كن كوت ©0740" . ثانيهما 
كلمات دينية شرعية وهي القرآن وشرع الله عز وجل الذي م 
رسوله يك . وهو أمره ونهيه و-خبره وحظ العبد منها : العلم بها والعمل 
والاهوبيها اضر اللفيية: 

أما الكشف الأول: فهو العلم بالكونيات وتدبرها. 

وأننا الكشف الثاني: فهو العلم بالمأمورات الشرعية. وتآثيرها 


بالامون الشرعية آفاتقق نفس الإنيتان معدير ا ليا فمعلها» أوبيعظ نهنا غيدة 
مدل ذلك الام 


0 


ىج . 
ى 


000 
هه 


ما هي أنواع الفراسة؟ 
الفراسة فى اللغة: مصدر فرس الرجل فلانا بعينه إذا دقق النظر لإدراك 
شيء من أموره الناطنة عن طريق النظر لظواهره وهي على ثلاثة أنواع : 


واس 0 00 


ات 


النوع الأول: فراسة إيمانية. وسببها نور يقذفه الله عز وجل في قلب 
عبده المؤمن يعرف به الحق من الباطل. والصدق من الكذب وحقيقتها 
خاطر يهجم على القلب ينقى ما يضله ويعارضه والإيمان سبب لوجود هذه 
الفراسة. فهي تقوى بقوته وتضعف مع ضعفه. . وهذه خاصة بالمؤمنين. 

النوع الثاني: فراسة رياضية: وتكون بالجوع والسهر والتخلي» وذلك 
أن لمن 13 تعونت ون نمقي عاتن اتكققك لها عفى ا مون بودكة 
القرائية « جعقر كة تررق النزسو والكاتري بول قد لفك إممانة ول ولاك 

النوع الثالث: فراسة خلقية . وهي كاستدلالهم بصغر الرأس عن المعتاد 
على صغر العقل» وبكبره على كبر العقل» وبضيق الصدر على ضيق الخلق: 
وعلى سعته بسعة الخلق. ؛ وباستدلالهم بشدة بياض العين على الشجاعة» 
مدو لعن ونان ار ماعلل راد مااعمها جد ذلك 


الفرق بين الكرامة والفراسة : 
بينهما عموم وخصوص: فقد تكون الكرامة فراسة. وقد لا تكون 

اليو 0 

حج . عع التيقرق ملباياننا اليو السل ل ين متب بلقت 1 
شىءع من المغيبات ولم يسخر له شيء من الكونيات . تمصن ذالك 
في مرتبته عند الله بل قد يكون عدم ذلك أنفع له فالخوارق النافعة 
تابعة للدين خادمة له كما أن الرئاسة النافعة هي التابعة للدين. 
وكذلك المال النافع كما كان السلطان والمال النافع بيد النبي ل 
وأبي بكر وعمر فمن جعلها هي المقصودة وجعل الدين تابعا لها 
ووسيلة إليها لا لأجل الدين فهو شبيةٌ بمن يأكل الدنيا بالدين وليست 
حاله كحال من تديّن خوف العذاب أو رجاء الجنة فإن ذلك مأمور به 
وهو على سبيل نجاة وشريعة صحيحة . 
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الخاتمة 


الحمد الله الذي أعانني على إتمام كتاب المصطلحات مع الأسئلة ٠‏ 
والأجوبة عليها فإن تعليم العقيدة الصحيحة للناس تدريساً ودعوة وتصنيفا 
هو من خير أعمال المسلم في هذه الدنيا خصوصا بعد ما ضل كثيراً من 
الناس عن وجه الصواب فى كثير من مسائل العقيدة ودخلت عليهم عقائد 
باطلة وشبهات فاسدة فصرفتهم عن عقيدة السلف الصالح . 

وأرجو أن أكون بهذا الكتاب قد يسرت لطلبة العلم فهم مراد المؤلف 
والشارح وعقيدة أهل السنة والجماعة. ولم أقصد استيعاب جميع الآسئلة 
في جزئيات ومباحث شرح الطحاوية . واسأل الله أن ينتفع به من كتبه ومن 


قرأه ومن دشر ه . 


وصلى الله وسلم وبارك على نبينا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين . 


1 


فرت الووبوجَات 


الموضوع الصفحة 
- المقدمة مع ا 0 
- توضيح بعض المصطلحات العلمية في شرح العقيدة الطحاوية .. ٠‏ 
- الأسئلة والأجوبة المرضية على شرح الطحاوية سو 1 
- متن العقيدة الطحاوية لو ل ع ع م 58 
- أسئلة على مقدمة ابن أبي العز لشرح الطحاوية يي آنه 
- التوحيد وأنواعه لي 0 
- النبوة والرسالة 1 
- صفة الكلام 0 
- الرؤية ا اا 0 
- الإسراء والمعراج اذ[ 00 
- مبحث الحوض اسان مومه ندر حي هزه سوج بابر باو اماو الي وي الل 
- مبحث الشفاعة ا 111 1 0 ا 
- مبحث الاستشفاع اي اا 00 
- مبحث الميثاق :+ لاد ان سروس مو را 
- مبحث القضاء والقدر 00000000111 0 
- القلم واللوح 500007 القدر 00000000 
- مبيحث حياة القلب وموته ال ا ا ا 1 


- الاحاطة 0 
- علو الله على خلقه 2223230 22 0 
- صفة الخلة والمحية ا اا ا اا 
- أصول الإيمان عند أهل السنة ومخالفيهم 106 
- مبحث الإيمان ااا 0 
- خبرا الجا ولوف 11 1[ 0000 
- الإيمان والإسلام 1-29 1 00د 
- حقيقة الايمان ا اي ا ااا 
- الإيمان بالقضاء والقدر ا ا 
- حكم أهل الكبائر 00000 0001 
- مبحث الصلاة خلف كل بر وفاجر 0 
- مبحث حكم الصلاة على من مات من الأبرار والفجار 0 
- مبحث الحكم على معين بجنة أو نار أو كفر أو إشراك .. 5 
- مبحث الخروج على الأئمة 0 ا 
- إتباع السنة والجماعة واجتناب الشذوذ والخلاف والفرقة ا 
- الحب في الله والبغض في الله 000 0 
- الواجب على المسلم فيما اشتبه عليه 0 
- مبحث فرض الرجلين في الوضوء وحكم المسح على الخفين ... 77/8 
- مبحث مضى الحج والجهاد مع ولاة الأمر 01 
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- مبحث الإيمان بالكرام الكاتبين 1 0 ا 
- الإيمان بملك الموت 001001011 ااا 
- سؤال الملكين منكر ونكير 1 1 1 1 1 0 100 
- مبحث عذاب القبر ونعيمه 000101000000 0 اا 
- مبحث البعث والجزاء والعرض والحساب والصراط والميزان ... 85 
- مبحث الجنة والثار ب ب ا 
- مبحث انتفاع الأموات بسعي الأحياء لهم سيد م م 
ب الوعاء ا يي 100001111 
- محبة أصحاب رسول الله علي م516 
- مبحث الخلافة ا 


- مبحث ما يجب على المسلم إتجاه أصحاب رسول الله كَكةِ وأزواجه 4717 
- مبحث مذهب أهل السنة فى علماء السلف 1111111111100 
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